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Uvod

Znanstveno istrazivanje u podrucju pneumatologije nastaje u odredenom
vremenskom kontekstu Crkve koja nastoji pozorno osluskivati Duha koji
progovara Crkvi. Zbog toga moze biti preslik odredenih nastojanja u zivoj
strukturi Misti¢nog Tijela Kristova. Bavi se problemima s kojima Zive vjer-
nici u odredenom vremenu, a koji Zele sve vise suradivati s Bozjim Duhom.
Cini se da nauk o Duhu Svetom opéenito prozivljava sve veéu popularnost u
Crkvi, a ne samo na znanstvenom podrucju. Primjecuje se odredeni porast
zanimanja za pneumatoloske teme u znanstvenim, ali i u vjerni¢kim krugo-
vima. Na tom podrucju, dakako, ostavio je svoj neizbrisiv trag II. vatikanski
koncil, s njegovim poznatim posada$njenjem (aggiornamento) te nastanak
mnogih karizmatskih zajednica Sirom svijeta, pocevsi od one prve okupljene
na SveudiliStu Duquesne u Pittsburghu (SAD) nad kojim su duhovno skrbili i
do danas imaju duhovno vodstvo redovnici iz Druzbe Duha Svetoga. Dakako,
osobito znanstvena razina zanimanja i istrazivanja, te spoznaje koje iz toga
proizlaze na podrucju pneumatologije jo$ uvijek nisu na zadovoljavajucoj
razini. Ova knjiga zeli dati jedan mali doprinos u tom smislu.

Duh Sveti pronice ljudske dubine. Duh Gospodnji lebdio je nad vodama
(usp. Post 1, 2) dok je Bog stvarao svijet po svojoj Rije¢i. Bog Stvoritelj u
svojoj bezgrani¢noj ljubavi stvara i ¢ovjeka (usp. Post 1, 26-27), na svoju sliku
ga stvori, a u njegove nosnice udahne svoj dah (Post 2,7). Otada je ¢ovjek Ziva
dusa. Onje slican Bogu. Ima u sebi Bozjega Duha kojeg moze upoznati, govoriti
o njemu i razgovarati s njim. Novi zavjet otkriva nam po rije¢ima svetog Pavla
da je ¢ovjek hram Duha Svetoga (usp. 1 Kor 6, 19). Moze li postojati, prema
tome, veca povezanost ¢ovjeka s Duhom Svetim od ove? Ivanovo evandelje
Cesto se naziva i evandeljem Duha Svetoga zbog svoje duboke pneumatolo-
gije. Ivan svjedoci o silasku Duha Svetoga na Crkvu u trenutku Isusove smrti
na krizu iz probodenog boka (usp. Iv 19, 34). To je ispunjenje starozavjetnih
prorolanstava o Duh Svetom (usp. Ez 47; J1 3, 1-2) koji je poslan kao Branitelj.
On nastavlja Isusovu zadacu i uvodi Crkvu u potpunu Istinu. Bogat je svojim
darovima koje nazivamo milostima ili karizmama.

Cilj je ove knjige predstaviti i sintetizirati razli¢ita misljenja vezana uz
pneumatologiju te ponuditi na hrvatskom jezicnom podruéju novo vredno-
vanje karizmi i njihovu realizaciju unutar karizmatskih zajednica, osobito iz
perspektive klasicnog katolickog nauka. Nadalje, ¢ini nam se vaznim pozvati
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Citatelja na aktualizaciju svetopisamskih tekstova o krstenju i djelovanju
Duha Svetoga uz naglasak na ispravnu interpretaciju teoloskih pojmova
osobito vezanih uz kontroverzan fenomen ,krstenja u Duhu® Aktualizaciju
konkretnog teksta o sakramentalnom krstenju prikazat emo na primjeru
utemeljitelja kona¢nog oblika Druzbe Duha Svetoga, patera Francois
Libermanna. Dragocjenom, ¢ini nam se, i egzegetska misao profesora Felixa
Porscha iz Druzbe Duha Svetoga koji u postkoncilsku teologiju unosi novo
znacenje pneumatologije.

Koristit ¢emo se analizom svetopisamskih testova i poznatih znanstvenih
autoriteta s podrucja nauka o Duhu Svetom kako bismo stvorili sintezu i
donijeli zakljucke.

Knjiga je strukturirana u jednu kompaktnu cjelinu podijeljenu na deset
tematskih poglavlja vezanih uz Duha i karizme. U prvom ¢emo poglavlju
uzeti u obzir problematiku vezanu uz Duha Svetoga koji se ¢ini nepoznatim,
odnosno poznatim Bogom. Dakako, to promatranje ¢e dati ujedno i poticaj
za proucavanje osobe Duha Svetoga. U tom djelu progovorit e se takoder
i o Izrekama o Duhu Svetom koje se nalaze u Ivanovu evandelju te ¢emo
progovoriti o Duhu Svetom koji je spreman za dijalog s ¢ovjekom. U tom
kontekstu osvrnut ¢emo se na nauk, interpretaciju i aktualizaciju biblijskih
tekstova Frangoisa Libermanna.

U drugom poglavlju predstavit ¢emo ,gordijski ¢vor® nesporazuma
u nazivu ,kr$tenje u Duhu Svetom® Ukazujuéi na problematiku pojma i
njegova shvacanja, progovorit ¢emo o vaznosti sakramenata u katolickoj
Crkvi te o razlikama izmedu protestantske i katolicke teologije u kontekstu
razumijevanja krstenja. Osvrnut ¢emo se i na razli¢ita misljenja nekoliko
biskupskih konferencija. No, s druge strane pokazat ¢emo i opasnost pente-
kostalizacije unutar katolickih karizmatskih zajednica. Razmotrit ¢emo
povezanost Duha Svetoga i sakramenata osobito sakramenta krstenja koji
se podjeljuje u Katolickoj Crkvi ve¢ od rane dobi. Sve ¢emo potkrijepiti
biblijskim tekstovima i njihovom interpretacijom. Takoder, u biblijskim
tekstovima pronadi ¢emo i te koji govore o kr$tenju i na kraju usporediti
sakramentalno krstenje s protestantskom vizijom krstenja.

Trece poglavlje bavi se biblijskim shvaanjem pojma karizma. Posluzit
¢emo se Pavlovim poslanicama i teoloskim govorima s tim u svezi. Ukazat
¢emo takoder na probleme ljudske nezrelosti i neshvacanja darova Duha
Svetoga.

U Cetvrtom poglavlju promotrit ¢emo biblijski aspekt govora u tudim
jezicima na dan Pedesetnice. Kako ne bismo bili jednostrani, osvrnut ¢emo se
i na lingvisticko stajaliste po pitanju dara govora u tudim jezicima.



UvoD

U petom poglavlju teoloski éemo progovoriti o razli¢itim vrstama milosti
te usporediti posvetu milost i karizme.

Sesto ée poglavlje sagledati karizme i darove u uZem smislu. Osvrnut
¢emo se i na plod Duha Svetoga koji takoder dozivljava svoj preporod. Skrenut
¢emo posebnu pozornost na povezanost darova i spasenja te u koju su svrhu
darovani Crkvi.

U sedmom poglavlju progovorit ¢e se o podjeli milosti na gratia gratum
faciens i gratia gratis data. To ¢e ukazati na pojedine darove kojima se sluze
karizmatici. Ova Ce tocka nastojati razluciti dar Duha i karizme. Progovorit
¢emo takoder o daru jezika iz dogmatske perspektive te tumacenju jezika i
prorostva.

Osmo poglavlje otkrit ¢e nam razlicite kontroverze vezane uz dar jezika i
tumacenje dara jezika. Istrazit ¢emo i zlouporabe tih darova unutar zajednica.

U devetom poglavlju progovorit éemo o ,pocivanju u Duhu“ odnosno
glasovitom padanju tijekom molitvenih sastanaka koji se povezuje s polaga-
njem ruku.

U posljednjem desetom poglavlju progovorit ¢emo o svrhovitosti kariz-
matskih darova ili krizmi unutar zajednica i prema cijeloj Crkvi. Skrenut ¢emo
takoder pozornost na nepotrebnu podjelu na hijerarhijsku i karizmatsku
Crkvu odnosno juridicku Crkvu i Crkvu ljubavi koja nepotrebno suprot-
stavlja razlicite milosne darove i karizme unutar Crkve. Naglasit ¢emo osobito
vaznu ulogu Utiteljstva u prosudbi autenti¢nosti karizmatskih darova, brige
sa skladno i harmoni¢no sudjelovanje istih, te poziv na suradnju razlicitih
karizmi za dobro i izgradnju cijele Crkve.



1. Duh Sveti (ne)poznati Bog

Tvrdnja da je Duh Sveti nepoznati Bog moze se Ciniti cudnom i apstraktnom
bar na prvi pogled. Je li uistinu Duh Sveti (ne)poznati Bog? To pitanje trebalo
bi postaviti pod dva vida: prvi je osobni, a drugi zajednicki — crkveni. Nije
rije¢ o nekoj socioloskoj analizi, ve¢ o stvarnom djelovanju Duha Svetoga koji
je najavljen kao drugi Branitelj (Iv 14, 15) i poslan Crkvi. Dakako, ¢ini se da
je Duh Sveti na osobit nacin ,zapostavljen® ili neshvacen.' Nitko nikoga ne
zeli nagovarati na pretjeranu zauzetost za Tre¢u Bozansku Osobu. Cilj nam
je pribliziti Osobu i djelovanje Duha Svetoga darovanog Crkvi, ali isto tako
ukazati na ¢ovjekov odgovor danas u Crkvi. Lako je ukazivati na razlike ili
zauzeti napadacki stav. Teze je govoriti o Duhu Svetom i osluskivati njegova
nadahnuda.?

Mozda je zato opravdano primijetio Alfred Schneider komentirajuci
predkoncilsku i postkoncilsku situaciju po pitanju pneumatologije u Crkvi.
Nadodat ¢emo da nije rije¢ samo o znanstvenoj disciplini, nego i samoj
poboznosti Duhu Svetome. ,Na Drugome vatikanskom saboru culi su se
mnogi glasovi koncilskih otaca i promatraca s razli¢itih strana o tome kako
je Duh Sveti u zapadnome kr$c¢anstvu zaboravljen. U teologiji se premalo
govori o njemu, vjerske istine i Zivot iz vjere ne promatraju se u njegovu
svjetlu. Posljedica toga je rascjep izmedu duhovnosti i dogmatike. (...) Duh je
Sveti zanemaren. (...) Njegova je prisutnost svedena na nekoliko katehetskih
izreka, koje ne stvaraju Cvrste stavove i ne nose zivot.® Na tragu ove izjave,
koja je dosta britka u svom izri¢aju, Ivan Golub govori o Duhu Svetome kao
(ne)poznatome Bogu. Stovie, tako i naslovljava svoje teolosko razmisljanje.*
Schneider tvrdi da se ,u Crkvi pojavljuje nepovjerenje prema neocekivanim
potezima Duha, Zelja da se hoda ustaljenim putovima, strah od svega novoga,

! Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, Zagreb, 2017, 194 - 196.

Vise o djelovanju Duha Svetoga govori Francois Libermann, misticar i utemeljitelj Druz-
be Duha Svetoga, koji upucuje na osobno upoznavanje Duha Svetoga i povezuje sa sakra-
mentom krstenja. U nastavku éemo posvetiti tome vise mjesta. Na spomen o Libermannu
odlucili smo se zbog poveznice Sveucilista Duquesne u SAD-u i grupe studenata, profeso-
ra okupljenih na zajednickoj molitvi s ciljem dozivljaja Dana Pedesetnice.

3 Alfred SCHNEIDER, Na putevima Duha Svetoga, FTIDI, Zagreb, 1991., 12.

*  Usp. Ivan GOLUB, Duh Sveti nepoznati Bog?, Teovizija, Zagreb, 1998., 16-17.
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strah od Duha Svetoga — naprosto.® Medutim, treba primijetiti da Duh Sveti
nije nova pojava niti u Bibliji pa tako niti u Crkvi.

Koji su razlozi zaborava Duha Svetoga? Zasto ne postoji vid pucke
ili liturgijske poboznosti prema Duhu Svetomu? Mozda ¢e netko reéi: ,Mi
zivimo Duha Svetoga, gledajte plodove!“ Na cemu se temelji takvo misljenje?
Slazemo se da je Duh Sveti najtajanstvenija bozanska osoba i mnogi zato izbje-
gavaju govoriti o njemu. O Duhu Svetome najvise govori Ivanovo evandelje,
koje je samo po sebi dosta slozeno i zahtijeva detaljnu hermeneutiku u cilju
prepoznavanja prvotnog, kao i drugotnog smisla teksta. Nije dakle ¢udno da
mnogi izbjegavaju tu tematiku, drZeéi se po strani. U tom kontekstu, mozda je
Steta da redovnici iz Druzbe Duha Svetoga, Ciji je zastitnik Duh Sveti, premalo
znanstveno i osobno istrazuju i traze Tre¢u Osobu Presvetog Trojstva.®

Postoje ipak pojedini pokusaji i to poznatih istraZivaca kao $to je Felix
Porsch, koji daju svoj egzegetski doprinos pneumatologiji” Takoder treba
spomenuti i suutemeljitelja Druzbe patera Franju Libermanna, koji u komen-
taru Ivanova evandelja® istice lik i posebnu ulogu Duha Svetoga. Porsch,
zajedno s grupom postkoncilskih egzegeta, otvara nove vidike pneumatolo-
gije. Heribert Miihlen razloge zaborava Duha Svetoga vidi u nesposobnosti i
lijenosti ljudskoga duha da se izdigne iz podruéja povrsnih dojmova u nadna-
ravni svijet koji postaje sve blizi covjeku.” Postoje i teoloski razlozi zaborava
Duha Svetoga. Prema Walteru Kasperu ,u prosje¢noj crkvenoj i teoloskoj
svijesti Duh Sveti nema iznimnu ulogu‘® Cini se da je pneumatologija u
zivotu Crkve na jedan nacin zanemarena. Nije dakle ¢udno da ljudi Onoga
koji zeli u¢i u duboki odnos s covjekom nakon krstenja i u svakodnevnici traze

> Alfred SCHNEIDER, Na putevima Duha Svetoga, 12.

Kritika na ovom mjestu nije toliko osobna, koliko se povezuje s angazmanom Druzbe

Duha Svetoga u Stovanju Duha Svetoga. Nije samo poboznost nego je i znanstveni pri-

stup ono $to ¢ini karizmu Druzbe. Uz to, prva katolicka obnova nastala je na Sveu¢ili-

$tu Duquesne nad kojim su misionari Druzbe Duha Svetoga imali duhovnu i materijalnu

skrb.

Usp. Felix PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Jo-

hannesevangeliums, Verlag Joseph Knecht, Frankfurt am Main, 1974; Anwalt der Glaubenden.

Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des Johannesevangeliums, Verlag Katholisches Bi-

belwerk, Stuttgart, 1978.

8 Usp. Frangois, Commentaire de saint Jean, Cité, Paris, *1987. (Dalje: CSJ).

o Usp. Heribert MUHLEN, Der Heilige Geist als Person, Aschendorff, Miinster, 180.

" Walter KASPER, Crkva Isusa Krista — eklezioloski spisi, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb,
2013, 201.
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prema svojem shvacanju vjere. Mnogi predbacuju da govor o Duhu Svetom
umanjuje ulogu Isusa Krista u djelu spasenja. Na takva stajalista - koja vrlo
Cesto zastupaju i sami svecenici - odgovara Jean Y. Lacoste: ,Irebalo bi biti
ocito da takve kristologije, u kojima posredovanje Duha nije prisutno ili nije
pravedno istaknuto, mogu biti samo i isklju¢ivo lose™ Kristovu Crkvu treba
shvatiti kao sakrament Duha jer je On u njoj. To je Duh Isusa Krista, kako
uostalom ispovijedamo u Carigradskom vjerovanju."

Mladen Parlov istice da se zaborav Duha Svetoga dogodio nakon razdoblja
crkvenih otaca, kada je Crkva zaboravila na odnos Duha i Crkve, $to se ¢ini
gotovo nemoguéim. U knjizi Otkrivenja ¢itamo: ,I Duh i Zarucnica govore:
‘Dodi! Dodi Gospodine Isuse!”” (Otk 22, 17.20b). Veliki uzrok zaborava Duha
Svetoga, prema Parlovu, dolazi zbog necitanja Biblije, osobito Novoga zavjeta.
Nadalje, krivi su i sami duhovni ucitelji, s jedne strane, dok, s druge strane
krivicu snose i pokretaci karizmatskih pokreta ¢ija pojava i nauk izgledaju
kao prijetnja za Crkvu.” Medutim, pneumatologija je dobila novu priliku da
otkriva ulogu Duha Svetoga u Crkvi. O tome svjedoce ne samo karizmatski
pokreti potekli sa sveucilista Duquesne nego i ozbiljni koncilski dokumenti.**

Crkveno uciteljstvo takoder je prepoznalo potrebu budenja teologa iz
zaborava Duha Svetoga. Leon XIII. je enciklikom Divinum illud munus pozvao
na obnovu poboznosti prema Duhu Svetome. Pio XII. Enciklikom Mystici
corporis otkriva Duha Svetoga u Crkvi. Ivan XXIII i Pavao VI. nazivaju
vrijeme nakon Koncila razdobljem novog poniranja u otajstvo Duha Svetoga.
Ivan Pavao II. enciklikom Dominum et vivificantem govori o obnovi Crkve za
koju je zasluzan Duh Sveti."®

1" Usp. Jean Y. LACOSTE, O teologie Ducha - Duh Odnowiciel, u: Kolekcja Communnio, 12
(1998.), 27-28. Citirano prema: Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujqcy, KUL, Lublin,
2016., 41-44.

2 Usp. JUNGMANN, Josef A., Die Gnadenlehre im Apostolischen Glaubensbekenntnis
und im Katechismus, u: Zeitschrift fiir katholische Theologie, 50 (1926.) 2, 173-180. Citira-
no prema: Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3, 3-8) - egzegeza i uinci
kod F. Porscha i F. Libermanna, doktorski rad, 197.

3 Usp. Mladen PARLOV, U snazi Duha, Crkva u svijetu, Split, 2007, 39.

4 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 13. Medu njima se nalazi i dogmat-
ska konstitucija o Crkvi Lumen gentium, koja od poéetka govori o odnosu Duha Svetoga i
Crkve.

15 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 196.
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1.1. Izreke o Duhu - Ivanovo evandelje

Duh Sveti zauzima konkretno mjesto u Zivotu Crkve. A mozda (ne)pozna-
vanje Duha Svetoga dolazi iz (ne)poznavanja Biblije? Pogledat ¢emo $to sam
Isus govori o Duhu Svetome. Najvecu pozornost skrenut ¢emo na Ivanovo
evandelje i Isusove ,oprostajne govore®, koji su poznati kao izreke o Duhu
Svetome. Oni ¢ine sintezu i produbljenje biblijske pneumatologije.

Govor o Duhu Svetome u Ivanovom evandelju zauzima posebno mjesto.
Zapocinje ve¢ od 14. poglavlja.

Prva izreka o Duhu Svetome najavljuje njegov dolazak. Isus naziva Duha
Svetoga Braniteljem: ,....ja ¢u moliti Oca i on ¢e vam dati drugog Branitelja da
bude s vama zauvijek, Duha istine, kojeg svijet ne moZze primiti, jer ga ne vidi i
ne poznaje“ (Iv 15, 26). Odmah se primje¢uje da je Duh Sveti - Branitelj - Ocev
dar ucenicima, ali i Isusov dar. To nije proturjecje. Nitko nikome ne oduzima
Cast jer ,sve $to ima Otac, moje je“ (Iv 16, 15). U svakom govoru o Duhu
Svetome dominira jedinstvo Oca i Sina." Nepoznavanje Duha Svetoga dolazi
od svijeta koji je grjesan jer je pod vlas¢u davla. Knez ovoga svijeta sprjecava
upoznati Duha Svetoga. UCenici mogu primiti Duha Svetoga, ali ne i svijet.”
Zadaéa Duha Svetoga je uvijek biti sa Isusovim ucenicima (usp. Iv 14, 16) i
ostati uz njih (Iv 14, 17). U vrijeme Isusove odsutnosti Duh Sveti ¢ini novu
prisutnost. On je ta prisutnost. Nije to samo situacijski kontekst u kojem se
nasla Ivanova zajednica, nego obecanje dano cijeloj Crkvi.'® E. Porsch istice
da su djeca rodena nanovo, odozgor (sakrament krstenja), vjernici koji u
sebi imaju Duha istine i Zive tu istinu. Prije nego Sto covjek primi krstenje i
euharistiju, Duh istine ga priprema za susret s Kristom.”

Druga izreka govori o Duhu Svetome kojeg Isus naziva Paraklet. ,Branitelj -
Duh Sveti, koga ¢e Otac poslati u moje Ime, poucavat Ce vas o svemu i dozivati
vam u pamet sve $to vam ja rekoh“ (Iv 14, 26). Duh Sveti, koji se oslovljava

16 Usp. Ivan DUGANDZIC, Biblijska teologija Novoga zavjeta, Zagreb, Krs¢anska sadagnjost,
2004., 150.

17 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 71.

18 Usp. Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangeliums, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 1978., 49. Porsch je poznati
egzeget. Bavi se takoder i biblijskom teologijom s naglaskom na pneumatologiji. Uloga
Duha Svetoga je za Porscha od iznimne vaZnosti. Izreke o Duhu Svetom ¢ine okosnicu
njegove pneumatologije. U njima se moze osjetiti i ucinak teksta na samoga Porscha i
njegov interes za obnovu u Duhu Svetome uzrokovan pripadno$¢u Druzbi Duha Svetoga.

9" Usp. Isto, 49-51.
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kao Paraklet, preuzima ulogu zemaljskog Isusa, ali na posve drugaciji nacin.
On je sposobnost njihova prisjecanja, jer ¢e ih podsjecati na Isusove rijeci
da ih ne bi zaboravili.”® Poucavati kod starih rabina znacilo je tumaciti Sveto
pismo. Duh Sveti je bio jedini nadahnitelj hagiografa i proroka.” Znanstvenici
isti¢u da to nije isklju¢ivo povijesno podsjecanje, nego razumijevanje otajstva
Isusovog nauka. Rijec je o hvali Duhu Svetom koji ¢e ih unositi u srce te otkriti
njihovu dubinu.? Porsch primjecuje dva vida djelovanja Duha: poucavanje i
podsjecanje. Iako su to dva vida, djelovanje je jedno. To je objaviteljsko, a ne
skolsko djelovanje.”

Treca izreka ponovno govori o poslanju Duha Branitelja, odnosno o
poslanju Parakleta: ,Kada dode Branitelj koga ¢u vam ja poslati od Oca -
Duh istine, koji od Oca izlazi - on ¢e svjedociti za mene. I vi Cete svjedociti
jer ste od pocetka sa mnom*“ (Iv 15, 26-27). Duh istine svjedo¢i s nakanom
da pridobije ljude za Isusa. UcCenici e takoder svjedociti za Isusa, ali u
ovisnosti o Duhu Svetome.? Duh Branitelj u velikoj parnici izmedu svijeta
i Boga pomaze upravo svoje ucenike. On ¢e sam svjedociti. Oni ga moraju
primiti. Branitelj svjedo¢i uCenicima iznutra, u srcu, u savjesti. Svjedoci da
je Isus proslavljen.” ,Cini nam se da na razini semantike mozemo reci da ce
oni postati istiniti svjedoci, odnosno ucenici koji ¢ine $to im govori, nalaze,
svjedoci Duh Sveti?® Isusovi su ucenici izloZeni mrznji svijeta. Po tome se
lako prepoznaje Isusova ucenika. To je onaj kojega svijet mrzi. Pri tome se ne
misli samo na vanjsko progonstvo, nego i na duhovno. Sve to ceka one koji su
se rodili iz vode i Duha. Duh Sveti proslavit ¢e se po onima koji vjeruju i koji
se zovu ulenici. On ih nadahnjuje iznutra (usp. Dj 5, 27-32; 1 Iv 5, 6).7

Cetvrta izreka govori o uvjetu dolaska Duha Svetoga. On ¢e doéi pod
uvjetom da Isus ode, unatoC Zalosti ucenika. ,Kazem vam: bolje je za vas
da ja odem; jer ako ne odem, Branitelj nece do¢i k vama; ako pak odem,
poslat ¢u ga k vama“ (Iv 16, 7). Ulenici ostaju sami. Prema tome, njihova

20" Usp. Ivan DUGANDZIC, Biblijska teologija Novoga zavjeta, 150.

21 Usp. Albin SKRINJAR, Teologija sv. Ivana, FTIDI, Zagreb, 1975., 175.

22 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 70.

23 Usp. Felix PORSCH, Ivanovo evandelje, Krs¢anska sadas$njost, Zagreb, 2002., 130.

24 Usp. Albin SKRINJAR, Teologija sv. Ivana, 175.

25 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 70.

26 Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 120.

7" Usp. Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangeliums, 71-73.
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tuga je opravdana: viSe nece vidjeti zemaljskog Isusa. Stoga vrijedi Cekati
Dubha Branitelja. UCenici moraju shvatiti da im posljednju rije¢ nece kazati
zemaljski Isus, nego njegov Duh.?® Ovdje se govori i o u¢inku Duha Branitelja
na razotkrivanje trostruke zablude svijeta: glede grijeha, glede pravednosti i
glede osude (usp. Iv 16, 8).* Zivot ulenika, njihove rije¢i i djela pokazuju da
je zivot bez vjere - Zivot bez smisla. Paraklet dokazuje da rodeni ponovno
odozgor imaju ¢udesnu mo¢ i da vise ne grijeSe, jer su po djelovanju Duha
Bozjega djeca (usp. 1Iv 5,19) i u njemu su pobijedili Sotonu (usp. 1 Iv 5, 19).%
Tuga ucenika, prema Porschu, potjece iz nevjere, odnosno nedostatka vjere.
Tek ¢e Duh Sveti u njima ojacati vjeru. Stoga se namece jedan postulat: razlog
Isusova odlaska je prociséenje vjere od svih ljudskih navezanosti na osobu
Isusa Krista. Kristova tjelesna prisutnost bila bi prepreka pravoj vjeri (usp.
susrete s Marijom Magdalenom i Tomom; Iv 20, 17; 20, 24).%

Peta izreka o Parakletu tice se njegova djelovanja unutar zajednice
Kristovih ucenika. On ima istu ulogu koju ima Isus. Ista je objava koju on
doziva u sjecanje, ista je istina u koju on uvodi, isto je svjedocanstvo koje on
daje. Duh Sveti potpuno je ovisan o proslavljenom Isusu Kristu. On i dalje
preko Parakleta djeluje u zajednici i u svijetu, ali je i Bog na djelu.*

Peta izreka istice i vidljivo djelovanje nevidljive prisutnosti Duha Svetoga
unutar Crkve. Prema tome, oni koji su rodeni iz vode i Duha postaju poput
vjetra (usp. Iv 3, 8). Duh Sveti djeluje u zajednici i u svijetu. Ni u ovome Porsch
nije daleko od ovoga stajalista. Zeli ukazati na stanje unutar Ivanove zajed-
nice. Odreduje njezin Sitz im Leben dok se bori s unutarnjim, ali i izvanjskim
neprijateljem: progonstvo izvana, a iznutra manjak vjere medu c¢lanovima
Crkve. Porsch istice da Isusova izreka: ,Jo$ vam mnogo imam kazati, ali sada
ne mozete nositi“ stoji u suprotnosti s Iv 15, 15 u kojem Isus izricito objavljuje
da je sve objavio svojim ucenicima te s Iv 14, 26 gdje govori da Duh Sveti
nece niSta novo dozivati u pamet osim onoga Sto je Isus govorio. RjeSenje
tomu Porsch vidi u Iv 16, 25: ,0vo sam vam govorio u prispodobama. Dolazi
cas kada vam viSe necu govoriti u prispodobama, nego ¢u vam otvoreno

28 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 70-71.

29 Usp. IVAN PAVAO I1., Dominus et vivificantem, Kr$¢éanska sada$njost, Zagreb, 1987, 38.

30 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 72.

31 Usp. Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangeliums, 76-78.

32 Usp. Joahim GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1999., 240;
Nela V. GASPAR, Teoloski govor o Duhu Bozjem, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2012., 61.
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navjeséivati Oca. Za njemackog egzegetu upravo sada je vrijeme Duha kao
eshatoloski izraz njegova djelovanja unutar Crkve.*

Isusove izreke iz ,Oprostajnog govora“ ukazuju na djelovanje Duha
Svetoga koji ¢e voditi Crkvu nakon Isusova uskrsnuca. On Ce je upudivati u
istinu, a ne ucenici. Nadalje, Duh Sveti je taj koji nadahnjuje Crkvu darovima
- karizmama, ali on je ipak najveci Dar. Duh Sveti, nazvan i Paraklet, zeli u¢i
u konkretnost u¢enika, u njihov Sitz im Leben, darujudi sama sebe. On ulazi u
dijalog sa Isusovim ucenicima.

1.2. Duh dijaloga / personologija Duha Svetoga

Iako Ivanovo evandelje ¢esto zovemo Evandeljem Duha Svetoga. To ne znaci
da se samo tu pojavljuje Duh Sveti na djelu. Duh Sveti nazocan je od samih
pocetaka. U pedagogiji Bozje objave Duh Sveti objavljuje se postepeno sve do
jasnog otkri¢a u Kristovom naucavanju i djelima. Nakon Isusova uskrsnuca
Crkva ima iskustvo djelovanja Duha Svetoga, osobito zasvjedoc¢enim u Djelima
apostolskim. Sam silazak Duha Svetoga pokazao se velikom manifestacijom
Sile odozgor (usp. Dj 2, 1-11). Duh Sveti odituje se i u daru jezika (usp. Dj 2,
6-13). Apostoli ¢ine ¢udesa: navjed¢uju Radosnu vijest u sili Duha (usp. Dj
2, 14-41), ozdravljaju i iscjeljuju uzete i hrome (usp. Dj 3, 1-9); predaju svoj
Zivot bez straha (usp. Dj 7, 54-60); dogadaju se veli¢anstvena obraéenja (Dj
27; 28+), podizu iz mrtvih, sjena apostola ozdravlja ucenike. Isus je obeéao
da ¢e apostoli primiti Snagu odozgor u Jeruzalemu kao nastavak njegova javna
djelovanja (Lk 24, 48). Duh Sveti je prisutan u Crkvi, ali njegova nazo¢nost
povezuje se s pocecima Biblije.

U Starom zavjetu govori se o Duhu BoZjem (Ruah Jahveh) i nalinu na
koji se objavio u povijesti spasenja. Ruah (hebr.), ruho (aram.) pojavljuje se
389 puta u Starom zavjetu i uvijek se upotrebljava za Boga.** Ta se rije¢ u
Bibliji postupno razvijala, poprimajuéi s vremenom sve bogatije znacenje.
Ona oznacava Duha Svetoga.*

3 Usp. Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangeliums, 87.

3% Usp. Adalbert REBIC, Religiozno iskustvo Duha u Bibliji; u: Bogoslovska smotra 59 (1989.)
1-2, 40-50.

35 Usp. Isti, Sredisnje teme Starog zavjeta, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996., 55.
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U Bibliji Ruah Jahveh najce$ée oznaava Boga (usp. Iz 40, 13; 63, 10).
Duh je Sveti jer pripada Gospodu. On dolazi od njega. Duh Gospodnji -
Duh Sveti zahvaca covjeka. Duh Jahvin silazi na izraelske junake: Otniela,
Gideona, Jiftaha, Samsona (usp. Suci 3, 10; 6, 34;11, 29;13, 25;15, 14). Oni vode
Izraelski narod. Nadalje, Duh Sveti nadahnjuje izraelske vladare. Ispunjava ih
mudroscu, izvor je umnog i duhovnog shvacanja te nadahnjuje izabrane ljude
i uzdize ih svojom nadnaravnom silom. Duh Gospodnji je dar koji Gospodin
slobodno daje komu god hoce. Na izvanjski nac¢in on se podjeljuje polaganjem
ruku ili pomazanjem uljem. Nadalje, Duh Sveti je nadahnjivao proroke. Oni su
bili rasvijetljeni Duhom Gospodnjim, bili su poslusni Duhu, tumaci su i glaso-
nose Ruaha. Duh Jahvin nadahnjivao je i mudrace koji su djelujovali u Izraelu
u Cetiri posljednja stoljeca prije Mesijina dolaska. Oni se isticu puninom Duha
Svetoga. Nadahnuti su Duhom Bozjim i stoga je njihova mudrost - mudrost
Bozja (usp. Sir 39, 6).%

U Novom zavjetu Duh Sveti je Kristov dar. U njemu se covjek rada
ponovo odozgor i postaje potpuno novo bice. Sam Isus pomo¢u Duha Svetoga
izgoni zle duhove (usp. Mt 12,28; Mk 1,23-27; 9,29) i tako otkriva nad njima
svoju vlast. Tu istu mo¢ daje svojim ucenicima (usp. Mk 6,7; 16,17). Dok se
u Novom zavjetu govori o Duhu Svetome, treba spomenuti i njegove darove
koji se zovu karizme. Medu njima vazno mjesto dobiva sposobnost razliko-
vanja duhova (usp. 1 Kor 2,10). Cini se da je ona srodna dragocjenom daru
proricanja. Svojstvo je duhovna ¢ovjeka rodena odozgor u Duhu Svetome koji
prepoznaje Bozje darove (usp. 1 Kor 2, 11), ali ne usredotocuje se na darove
nego na Darovatelja i zato Cezne za veéim darovima kao $to je ljubav (1 Kor
12, 31; 14, 12).%7

Dok teoloski promisljamo o Duhu Svetome, vrijedi se nakratko vratiti
na karizme. Ta stvarnost ¢e nam kasnije pomo¢i u shvacanju darova Duha
Svetoga, ali i u razlu¢ivanju duhova.

Rije¢ karizma je grékog podrijetla (kharisma). Oznacdava nezasluZen dar,
milosni dar te ima isti korijen kao kharis, milost. Dar Duha Svetoga prvi je
medu Bozjim darovima koji se izlio u nasa srca i u njih donio ljubav (usp.
Rim 5, 5). Sve to je darovano po Kristu (usp. Rim 5, 15). Tehni¢ka uporaba
rijeci karizma shvaca se uglavnom u perspektivi prisutnosti Duha koja se
odituje u raznovrsnim milosnim darovima (usp. 1 Kor 12, 1-4). NaZalost,

36 Usp. Isto, 58-62.
37" Usp. Jean GIBLET, Duh, u: X. LEON-DUFOUR i dr. (ur.), Rjecnik Biblijske teologije, Kr-
$¢anska sadasnjost, Zagreb, “1993., 213-216.
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kako primjecuje Rje¢nik biblijske teologije, uporaba karizmi stvarat e nam
probleme kojima se bave narocito Pavlove poslanice. U Pavlovim zajedni-
cama karizme, odnosno darovi Duha Svetoga, spadaju u svakidasnje isku-
stvo. Apostolovo propovijedanje prate Duh i djela (1 Sol 1, 5; 1 Kor 2, 4) i
Pavao govori tudim jezicima (1 Kor 14, 18); ima videnja (usp. 2 Kor 12, 1-4).
Zajednice spoznaju da im je darovan Duh Sveti po ¢udesima koja se doga-
daju (usp. Gal 3, 2-5), po razli¢itim darovima koje im Duh daje (usp. 1 Kor 1,
7). Pavao od samog pocetka svog apostolstva visoko cijeni te darove Duha.
On samo nastoji razluciti one koji su pravi: ,Duha ne gasite!“ Ne preziru se
prorocki govori, nego se provjerava $to je dobro i korisno za zajednicu (usp.
1 Sol 5, 19-22). Pavao (e te savjete dalje razvijati kad se suoci s pastoralnim
problemima sto ga namecu karizme.*®

Najvedi je problem nastao u korintskoj zajednici zbog njihova pretjeranog
pridavanja vaZznosti govoru u tudim jezicima (usp. 1 Kor 12-14). To religiozno
odusevljenje koje se manifestira u obliku govora tudim jezicima (usp. Dj 2,
4) nije bez neke dvoznacnosti. Bilo bi opasno da svjedoci koji ¢uju te nove,
nepoznate jezike poistovjecuju to s pijanstvom (usp. Dj 2, 13) ili s ludo$cu
(usp. 1 Kor 14, 23). Takva pojava moze vrlo lako zavesti vjernika u lakou-
mnost zbog Cega ne bi bio sposoban razlikovati obuzetost Duhom Bozjim od
njoj protivnih patvorina, §to bi vjernika vodilo k raskolu (1 Kor 12). Karizme
u Crkvi bi trebale biti usmjerene prema poslanju clanova Crkve i njihovom
djelovanju. Mora se dogoditi jedinstvo u razli¢itosti karizmi jer one dolaze
od jednog Duha kao $to sluzbe dolaze od jednog Gospodina, a djelovanje od
jednog Boga (usp. 1 Kor 12, 4).%°

Evandelja ne predstavljaju nijedan problem unutar kr$¢anskih zajednica
zbog darova Duha Svetoga. Na kraju svojeg evandelja evandelist Matej prenosi
misijski nalog koji im je dao Isus: ,Podite, dakle, i u¢inite mojim ucenicima sve
narode krsteéi ih u ime Oca i Sina i Duha Svetoga!“ (Mt 28, 19). Isus, prema
Ivanovoj petoj izreci (usp. Iv 16, 13-15), predaje svoje apostole pod vodstvo
Duha Svetoga. Na tom tragu stoji i Luka koji u svome izvjescu najavljuje

8 Usp. Augustin GEORGE - Pierre GILS, Karizme, u: X. LEON-DUFOUR i dr. (ur.), Rje¢-
nik biblijske teologije, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1993., 412-414. Zelja nam je, dok go-
vorimo o Duhu Svetome, skrenuti pozornost da se uz patera Felixa PORSCHA spominje
i pater Pierre GILS. Oni su ¢lanovi Druzbe Duha Svetoga koji su znanstveno istrazivali
djelovanje Duha Svetoga u Crkvi.

¥ Usp. Augustin GEORGE - Pierre GILS, Karizme, 415-416.

19



20

Arkadiusz Krasicki — Elvis RaZzov: DUH SVETI I KARIZME

dolazak Duha Svetoga potrebnog u djelu evangelizacije (usp. Lk 24, 49).%
Uloga Duha Svetoga u djelu evangelizacije naroda ne smije biti izostavljena.
On otkriva Isusa kao Novog Mojsiju i Davida koji okuplja svoj narod.”
Nadalje, evandelje u misijskom poslanju sadrzi u sebi rije¢ objavljene
trinitarne istine te istiCe jedno ime Duha Svetoga, §to znaci da je Duh Sveti
treca osoba Presvetog Trojstva. Ta se misao nastavlja i kod ostalih sinoptika.**

1.3. Duh Sveti i krstenje prema ocu Frangoisu Libermannu

Nasuprot znanstvenim istrazivanjima o Duhu Svetom nalazimo promatranje
Duha Svetoga s duhovne strane. Zelja nam je istaknuti misao patera Frangoisa
Libermanna koji je u Druzbu Duha Svetoga unio jedan poseban pogled na
Duha Svetoga. Svoja razmatranja temelji na evandelju i na misijskom poslanju
apostola. Libermann je suutemeljitelj misijske Druzbe Duha Svetoga. Odnos
Duha Svetoga i krstenika opisuje u svojem Komentaru Ivanova evandelja.”
Njegov doprinos ¢ini se vazan zbog valorizacije njegova pristupa temi rodenja
iz vode i Duha (kritenja), s naglaskom na ivanovsku pneumatologiju. U
tom promisljanju pomodi ¢e nam i sazeta rekonstrukcija njegova osobnoga
biografskog i intelektualnog profila.

Francois Jacob Libermann (1802. - 1852.) roden je u Savernu, u Alsaceu
(sieverni dio Francuske) kao sin poznatog rabina. Tijekom djetinjstva i
mladenastva odgajan je u strogom duhu Talmuda. S dvadeset godina napusta
kucu da bi zapoceo rabinsku skolu u Metzu. Libermann proucava staroza-
vjetne tekstove od najranijih dana, nadajuci se uspjesnoj rabinskoj karijeri.
S druge strane prozivljava religioznu krizu. Na Badnjak 1826. godine krsti
se u Katolickoj crkvi. Odlucuje postati svecenik. Njegova zelja izazvala je

0" Usp. Hubert ORDON, Ostatnie przeméwienie Zmartwychwstalego Chrystusa, u: Roczni-

ki Teologiczno-Kanoniczne, 34 (1987.), 97.

1 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Misijski nalog Uskrsloga (Mt 28,16-20 u svjetlu izabranja, po-
ziva i poslanja apostola, u: Misijsko i evangelizacijsko poslanje Crkve, (ur.) Elvis RAZOV -
Carmelo DOTOLO, ZBORNIK RADOVA MEDUNARODNOG ZNANSTVENOG SIM-
POZIJA, Zadar, 2019, 65.

42 Usp. Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, KUL, Lublin, 2016., 41-44.

4 O Duhu Svetome Libermann je pisao i na drugim mjestima: Notes et Documents, 13 tomes
et supéments, Paris, 1929-1956. (dalje: ND); Lettres spirituelles du Vénérable Libermann, 3
tomes, Paris, 1956. (dalje: LS).
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gnjev i ucinila da ga njegov otac proklinje. Mladi Libermann obolijeva od
epilepsije. Kao svecenik utemeljitelj je druzbe Bezgresnoga srca Marijina koja
se 1848. godine ujedinila s Druzbom Duha Svetoga (1703.). On je duhovni
otac mnogim spiritancima. Komentar, kao jedinstveno Libermannovo djelo,
nastao je u Rimu 1840. godine. Nazalost, prekida ga na dvanaestom poglavlju,
$to moze izazvati stanovite sumnje u njegove kompetencije. Tekstu pristupa
na zidovski nacin. Dobro poznaje Talmud i koristi alegorije. U komentaru
opisuje povezanost krstenika s Duhom Svetim.**

Libermann u egzegezi koristi i nacela Midrasa.** Tekst komentiranih
redaka prenosi u javni prostor, primjenjuje ga na Zivot jer upravo Midras
zahtijeva egzistencijalnu aktualizaciju. Prema tome se egzegetirani odlomci
uvrstavaju u duhovnu egzistenciju. Za nas je to iskustvo vrlo vazno jer Zelimo
progovoriti o iskustvu ,krstenja u Duhu Svetome®. Libermannovo promi-
$ljanje upravo nas na to navodi.

O Svetome Duhu Libermann najviSe govori u svojem komentaru razgo-
vora Isusa s Nikodemom.*¢ Ideja ponovnog rodenja nije bila za Zidove posve
nepoznata. Ponovno rodenje prema zidovskoj tradiciji uvodilo je ¢ovjeka u
Bozju slavu, u njegovo kraljevstvo. Libermann na ovom mjestu govori o ulasku
u Crkvu. Farizeji su imali zasebno misljenje. Tvrdili su da su potrebna isklju-
¢ivo vlastita dobra djela za ulazak u Kraljevstvo.”” Libermann za cijeli proces
ponovnog rodenja pronalazi Duha Svetoga kao glavni uzrok, uz sudjelovanje
vode (usp. Iv 3, 3-8). Tako Libermann spaja sakrament kritenja, djelovanje
Duha Svetoga i ulazak u Crkvu: , Jer kako bi ga gledao, treba imati u sebi Duha
Svetoga. Samo u njegovom svjetlu moguce ga je gledati, a kad se posjeduje
Duha Svetoga, tada se nalazi u Kraljevstvu Bozjem“*® Duh Sveti je osiguratelj
ulaska u Crkvu i to je najvaZnije jer bez njega se ne moze niti vidjeti (Iv 3, 3)

4 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 261-262.

# Usp. David BANON, Zidovsko ¢itanje biblijskog teksta, u: Biblija danas, (2012.) 1-2, 20.

6 Nakon dublje analize ovoga teksta uocava se njegova karakteristika kré¢anske kateheze
o sakramentu krstenja. Donosi ga takoder i obrednik sakramenata inicijacije kao glavni
evandeoski tekst. Zapravo, korelacija tih dvaju tekstova e biti od iznimne vaZnosti u us-
poredbi s krstenjem u Duhu i kr$tenjem u ime Presvetog trojstva.

¥ Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.

Porscha i F. Libermanna, 270-278.

CSJ, 119. ,Car pour le voir il faut avoir 'Esprit — Saint en soi puisquevce nest quen sa

lumiére quon puisse le voir; or dés quon a en soi le divin Esprit on est dans le Royaume

de Dieu
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niti uéi (Iv 3, 5) u BoZje kraljevstvo. Duh Sveti djeluje u krstenju zajedno s
Ocem i Sinom.

Ovih nekoliko misli ¢e nam pomo¢i razumjeti smisao rasprave koja se
vodi izmedu pojmova krstenja u Duhu i krstenja kao sakramentalnog uvjeta
ulaska u Bozje Kraljevstvo, odnosno u Crkvu. Libermannov stav povezuje
Dubha Svetoga sa sakramentom krstenja, Stari zavjet s Novim zavjetom.



2. Krstenje u Duhu

Pojam ,krstenje u Duhu“ odavnoiCesto izaziva mnoge teoloske rasprave. Svoje
stavove zauzimaju znanstvenici, ali i oni koji ,krstenje u Duhu® dozivljavaju
osobno. Dakako, ta su stajalista uvijek razli¢ita. Zbog toga dolazi do nerazu-
mijevanja ili pak pluralizma teoloskog poimanja u odredenim karizmatskim
skupinama i u Katolickoj crkvi, kao i u protestantizmu. Pojam ,krstenje u
Duhu Svetome® temeljna je i polazna tocka u svim karizmatskim pokretima,
ali ipak ostaje predmetom nedovrsenih teoloskih rasprava. Upravo zbog toga
posvetit ¢emo najviSe paznje tom izrazu, odnosno duhovom procesu.*’

2.1. Problematika

Cesto se ve¢ u samom nazivu primjecuje razlika. Kod protestanata i penteko-
stalaca ta je pojava opisana kao ,krstenje u Duhu®, dok se kod katolika rabi
pojam ,krstiti Duhom Svetim“*® Zasto se pojavljuje ova razlika, nije temeljno
pitanje. Najve¢i naglasak je u shvacanju i milosnom sadrzaju ,krstenja“
Trebamo li mi katolici jos jedno ,krstenje®, iako smo se ve¢ krstili? Je li razlika
samo u nazivu ili pak u samoj srzi? Ova su pitanja od iznimne vaznosti.

Na nivou stvarnog iskustva mozemo se donekle i diviti pentekostalnim
pokretima zbog njihove vjere u djelovanje Duha Svetoga, ali kao katolici
ne mozemo ih slijediti na doktrinarnoj ili egzegetskoj razini interpreta-
cije ,krstenja u Duhu® niti u sadrZaju govora u jezicima koji oni smatraju

*9 Ova recenica nosi posebnu teZinu u studiji o ,krstenju u Duhu Svetome*. Priznat i posto-
van teolog René LAURENTIN u svojoj knjizi Karizmatska obnova (Zagreb, 1979.) prou-
Cava tu problematiku. Zbog toga osje¢amo entuzijazam koji nas je odredio u proucava-
nju teoloskog znacenja ,krstenja u Duhu Svetome®. Upravo smo njemu posvetili najvise
vremena, kao i osobi Duha Svetoga. Karizme i znakove ostavili smo donekle na margini.
Citanje pak spomenutog teologa i nase usko se povezuju i nadopunjavaju.

50" Usp. Wit . CHLONDOWSKI, Chrzest w Duchu Swietym a sakramenty chrztu i bierz-
mowania, u: Krzysztof GUZOWSKI, Georg BARTH (ur.), Duch Swigty w naszej codzi-
ennoéci, KUL, Lublin, 2010., 175-189. Autor propituje u svojem znanstvenom istraZivanju
upravo tu razliku. Njegov se pristup temelji na dogmatskom sadrzaju ,krstenja u Duhu
Svetome“ u usporedbi sa sakramentima krstenja i potvrde. Nadalje, egzegeza ¢e nam po-
kazati biblijski nacin izrazavanja.
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potvrdom autenti¢nosti kr$tenja.” Na tom mjestu navire sljedece pitanje: Je
li ,govor u jezicima“ jedini dokaz i potvrda autenti¢nosti ,krstenja u Duhu®?
Za tim pitanjem dolaze i sljedeca: je li polaganje ruku jedini na¢in dozivanja
Duha Svetoga u procesu ,kritenja“? Je li po¢ivanje u Duhu (nekontrolirano
padanje unatrag) dokaz djelovanja Duha Svetoga u procesu transformacije
vjernika tijekom ,krstenja“ ili je nastavak ,duhovne evolucije“ nakon ,kr$tenja
u Duhu“? Prema tome treba postaviti pitanje o teoloSkom znacenju ,krstenja
u Duhu® René Laurentin stoga postavlja pitanje: ,Moze li ponovno otkriveno
iskustvo krstenja Duhom nadi svoje mjesto i svoj smisao u tradicionalnoj kato-
lickoj teologiji?“* Kako pristupiti promisljanju o temi ,krstenja u Duhu® i
ostalim pojmovima vezanim uz taj fenomen? Cini se da je najbolje odrediti
granice: s jedne strane, klasi¢na se teologija sluzila Biblijom aproksimativno,
tako da se neka tumacenja ¢ine besmislenima, a, s druge strane, bilo bi uzaludno
uskladivati razne teoloske tradicije od kojih nijedna ne iscrpljuje bogatstvo
Bozjih darova. ,Pentekostalna teologija krstenja pokusala je prekinuti s
formalizmom i dekadentnim situacijama - u mnogocemu neprihvatljivima,
vracajudi se radikalno k izvorima: ka krstavanju odraslih uranjanjem - na
temelju stvarnog obracenja. Njihovu teologiju o krstenju Duhom valja ocijeniti
na tom zivotnom planu. Svakako, iskustvo krstenja Duhom - utvrdeno u biblij-
skoj tradiciji — ocito nalazi svoje mjesto u najklasi¢nijoj katolickoj teologiji.**
Problematika zapocinje upravo koristenom nomenklaturom koju koristi
zajednicka konstitucija Pentekostalnih i Karizmatskih zajednica Sjeverne
Amerike (PCCNA). U Preambuli konstitucije ¢itamo: ,Identificirajuée uéenje
pentekostalnog pokreta bilo je usredotoceno na iskustvo poznato kao krstenje
u Duhu Svetom, $to je dokazano govorenjem u jezicima i drugim darovima
Duha** I na drugom mjestu dokument, koji jednozna¢no formulira predmet
vjere pentekostalnih/karizmatskih pripadnika, kaze: ,Vjerujemo da puno
evandelje ukljucuje svetost srca i zivota, iscjeljenje tijela i krstenje u Duhu

1 Usp. Léon Joseph SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve. Knjiga 1. Nova Pedesetnica?,
Glas Koncila, Zagreb, 2018., 82-83.

52 René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, Krééanska sadasnjost, Zagreb, 1979., 54.

3 Usp. Isto.

> Isto.

55 PENTECOSTAL/CHARISMATIC CHURCHES OF NORTH AMERICA, Constitution
and Bylaws, Preambule (21.111.2019.), u: https://pccna.org/documents/bylaws2019.pdf
(25.X.2022.). ,The identifying teaching of the Pentecostal movement centered on the
experience known as the baptism in the Holy Spirit, evidenced by speaking in tongues
and other gifts of the Spirit.”
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Svetom, s pocetnim dokazom govorenja u jezicima kako Duh dozvoljava
govoriti.*® Treba priznati da pentekostalne/karizmatske zajednice koriste
izraz ,krstenje u Duhu Svetom koji, kao $to smo primijetili na pocetku, moze i
zbunjivati i dodatno produbiti problematiku. Iz perspektive teoloskih promi-
$ljanja nekatolickih autora vidljiva je ¢injenica da su ,kr$tenje u Duhu® i sama
pojava ,govora u jezicima“ uzrokovali odredeni nered. Dakako, taj je fenomen
nazvan novom Pedesetnicom i prosirio se razli¢itim denominacijama i time
se otvorio $irok prostor za raspravu. Zbog toga su se razvili mnogi razliciti
pogledi na ,krstenje u Duhu®*” Oni najvise osciliraju oko katolickog i prote-
stantskog pristupa. Buduéi da protestantska teologija, a zatim i protestantske
crkve ne priznaju sedam sakramenata u duhu katolicke teologije, njihovo se
tumacenje ,krstenja u Duhu® razlikuje od katolickog.*®

Iako katoli¢ka karizmatska obnova svojim korijenima seze do penteko-
stalnih zajednica, njezina vizija klju¢nih pojmova sasvim je drugacija. Do
razlicitosti izmedu teoloskih stajalista dolazi zbog zasebne i ¢esto oprecne
hermeneutike biblijskih tekstova Novoga zavjeta koji podlijezu tumacenju
protestantske i katolicke egzegeze.®® Iako je problematika opsezna, papa
Pavao VI. istiCe u svojem nagovoru da je Katolicka karizmatska obnova
(KKO) potrebna Crkvi i svijetu: ,Crkvi i svijetu potrebno je vise no ikad da se
u povijesti nastavi cudo Duhova“®® Uzimajudi u obzir Papinu opasku i naslov
dokumenta, moze se re¢i da je KKO ,blagoslov za Crkvu i za svijet.

Budu¢éi da KKO svojim pocecima seze do pentekostalnih pocetaka, treba
razlikovati protestantsko-pentekostalni pristup sakramentima, odnosno
shvacanja sakramenata i rimokatolicki pristup. Sve se vise govori o tako-
zvanoj ,pentekostalizaciji“ Crkve. Sto bi trebao oznalavati taj pojam? Radi
se o preuzimanju pojmova ili odredenih ¢ina iz pentekostalne Crkve. S jedne
strane imamo Papinu podrsku KKO-u, kao i podrsku pojedinih biskupskih

56 Isto.

37 Usp. Marko JURICEK, Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, u: Kairos: Evandeoski
teoloski éasopis, 14. (2020.) 2., 37.

%8 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu?, Glas Koncila, Sarajevo, 2019., 63.

% Usp. Wit . CHLONDOWSKI, Chrzest w Duchu Swigtym a sakramenty chrztu i beirz-
mowania

0 PAVAO VI, A Petar (...) ustade, Zbirka papinskih govora upucenih Katoli¢koj karizmat-
skoj obnovi od njena nastanka do 2000. godine, Dokument br. 2 ,Blagoslov za Crkvu i za
svijet, Oreste Pesare (red.)

ol Isto, 2.
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konferencija,** a, s druge strane, pojedine grupe teologa stoje na braniku cistoce
katolickog nauka. Profesor Andrzej Kobyliniski predlaze vise od tri podrudja
u kojima je moguca pentekostalizacija Crkve: izvori refleksije o penteko-
stalizaciji, moguénosti izravne komunikacije s Bogom i novi sakramentaliji.
Potrebno je imati Siroki spektar izvora da bi se osiguralo to¢no promatranje
stvarnosti. Wit P. Chlondowski u svojoj analizi odbacuje tu argumentaciju.
Izvorni materijali, kako u Poljskoj, tako i u Hrvatskoj, ¢ine se nedostatnima:
nedostaju komentari na pojedine izjave papa® o pitanjima pokreta Obnove
u Duhu Svetom, dokumenti i izjave pojedinih biskupskih konferencija, izra-
deni dokumenti od strane Medunarodnog vijeca sluzbe katolicke karizmatske
obnove, zaklju¢ci medunarodnih konferencija.®* Nadalje, Chlondowski
odbacuje argument o mogu¢nostima izravne komunikacije s Bogom, citira-
ju¢i Crkveno uciteljstvo koje potvrduje takve moguénosti vjernika Katolicke
crkve (KKC 545).% 1 ,novi sakramentaliji‘, kao $to je egzorcizirano ulje ili
blagoslovljena sol ili voda, podlijeze svojevrsnom opravdanju. Ono nije novo,
ono je stara liturgijska blagoslovina. Osim toga, primjecuje Chlondowski, kod
protestanata se ne koriste sakramentalije. To su viSevjekovni elementi koji se
koriste u Crkvi.°® Nisu, dakle, pentekostalnog podrijetla. Razumljiv je nemir
mnogih pastira koji u danasnjoj Crkvi u karizmatskom pokretu nakon Drugog
vatikanskog koncila vide pentekostalizaciju unutar Crkve. Iako KKO porice
povezanost s pentekostalnim pokretima unutar protestantskih crkava, zbog
ljudskog neznanja ulaze u pojedine pogreske.

Vecina biskupskih konferencija, osobito Sjeverne Amerike i Kanade,
Afrike te zapadne Europe ipak vidi veliki poticaj Obnove u Duhu Svetom

62" Vise na tu temu posvecuje pozornosti Wit P. CHLONDOWSKI, koji je u svom radu ,,Pen-

tekostalizacija KoSciola w ujeciu kard. J. Ratzingera oraz dokumentdw episkopatéw — dar
czy zagrozenie“ predstavlja pojedina pozitivna misljenja razlicitih biskupskih konferenci-
ja, osobito americkih, te teolosko stajaliste teologa Andrzeja KOBYLINSKOG, koji zastu-
pa tvrdnju da u Crkvu zajedno s KKO prodire i pentekostalizacija.

U naSem radu donosimo pregled govora pojedinih papa i konferencija biskupa. U tom
pogledu nas$ rad doprinosi Sirem sagledavanju problematike pentekostalizacije Crkve.
Usp. Wit . CHLONDOWSKI, Soborowa odnowa teologiczna a odnowa charyzmatyczna
w ujeciu kard. J. Ratzingera oraz dokumentéw episkopatéw, u: Warszawskie Studia Pasto-
ralne. Nowa Pigédziesigtnica w Kosciele w Polsce, Warszawa, 2018., 89.

65 Usp. Isto, 89.

66 Usp. Isto, 90.
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za cijelu Crkvu.”” Dakako, te su ¢injenice probudile ja¢i angazman u Zivotu
Crkve i u osobnom ¢itanju Bibljje.

Za kardinala Ratzingera KKO, koja je primila formu pentekostalizacije, nije
prvorazredna ugroza za Katolicku crkvu, nego je pozitivni odraz njezine obnove.
Time Ratzinger upucuje, s jedne strane, na pozornost i liturgijsku stegu unutar
KKO-a, s druge strane, kardinal u Karizmatskoj katolickoj obnovi u Duhu
Svetom vidi svojevrstan postulat: ,,U srcu besplodnoga svijeta kroz racionalisticki
skepticizam rodilo se novo iskustvo, dozivljaj Duha Svetoga, koje je probudilo
na obnovu cijeli svijet. Kada Novi zavjet govori o karizmama koje su naznaka
dolaska Duha Svetoga, to nije prapovijest zauvijek zavrsena, nego istina kojoj je
danas vracena sloboda“®. Nadalje, Ratzinger upozorava da se u karizmatskim
pokretima treba suzdrZavati pretjerane uloge Duha Svetoga (umanjivanje uloge
Bozjeg Sina) i olakog ekumenizma koji moze dovesti do izgubljenosti katolickog
identiteta te da treba Cuvati ispravni odnos izmedu institucije i karizme, izmedu
zajednicke vjere Crkve i osobnog iskustva. U tom je pogledu potrebno duboko
promatranje jer se ne moze sve zakljuciti jednoznacno.*

Govoredijos$ o problematici pentekostalizacije kao i samoj pojavi ,krstenja
u Duhu slijededi razmisljanje W. Chlondowskog koji duboko ulazi u analizu
problematike, donosimo misljenja pojedinih biskupskih konferencija. Biskupi
mnogih konferencija podupiru duhovnu obnovu u Duhu Svetome u svojim
zemljama.

Kanadski biskupi karizmatsku obnovu nazivaju vidljivim znakom ,da
nas uskrsli Gospodin nije ostavio kao siro¢ad. Kao osobite blagoslove, koje je
donijela za Crkvu, medu ostalim spominju: isticanje osobnog iskustva, novi
zar za zahvaljivanjem i slavljenjem, zanos za novu evangelizaciju i s njim pove-
zano iskustvo krstenja u Duhu Svetome, sluzenje karizmatskim darovima te
obnovu molitvene sluzbe za ozdravljenje.”

87 Usp. Isto, 90-93. U na$im istrazivanjima donosimo i papine govore, kao i ostale crkvene

dokumente, koji vrlo pozitivno govore o karizmatskoj obnovi. No, postoje podruéja koja
se ti¢u teoloske nomenklature koja mogu biti krivo razumijevana ili se krivo primjenjuje u
zajednicama.

% Joseph RATZINGER - Vittoro MESSORI, Raport o stanie wiary, Warszawa 1986., 38-39.
Citirano prema: Wit R. Chlondowski, Soborowa odnowa teologiczna a odnowa charyzma-
tyczna w ujeciu kard. J. Ratzingera oraz dokumentéw episkopatow, 94.

69 Usp. Isto, 138.

70 CANADIAN CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS, Statement on the Charismatic
Renewal. The Charismatic Renewal in Canada 2003, u: https://www.ccr.org.au/item/31-
statement-by-canadian-bishops-on-catholic-charismatic-renewal-2003. (15.X1.2022).
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Nizozemski biskupi navode da je karizmatska obnova koju zapocinje
»krstenje u Duhu Svetome“ poseban nacin postojanja vjernika. Duh Sveti je
izravno dohvatljiv. Za njih se obnova odnosi na bezvremenski dolazak Duha
Svetoga koji je ukorijenjen u dogadaju Pedesetnice. Ovo iskustvo je za nizo-
zemski episkopat vrlo vazno. Biskupi iz Nizozemske smatraju da Karizmatska
obnova nije pokret u Crkvi, nego da je ona i sama Crkva na putu. Sto je
takoder vazno, nizozemski episkopat podsjeca da, iako Obnova ima svoje
korijene u protestantskim pokretima, oni se ne mogu poistovijetiti jer medu
njima postoje prakti¢ne i teoloske razlike.”” Dakako, biskupi Nizozemske vrlo
pozitivno zakljuc¢uju svoj govor o KKO-u, isticu¢i da se nakon ,krstenja u
Duhu Svetome“ u mnogima probudila vjera. Mnogi su se vratili u Crkvu i
zapoceli sakramentalni Zivot uz svakodnevno ¢itanje Bozje rijeci.*

U Hrvatskoj jedan od takvih glasova je nadbiskup Marijan Oblak koji,
govoreci o crkvenom pokretu Obnove u Duhu i 0 molitvi za izlijevanje Duha
Svetoga, kaze: ,Ostala je znacajka tog pokreta sastajanje skupine Kristovih
vjernika koji zajedno mole i na svakoga pojedinog ¢lana zazivaju novo izli-
jevanje Duha Svetoga. To se naziva ‘krstenje u Duhu, da ¢lanovi u svjetlu i
u snazi Duha doista zazive svoje krstenje, da se po primljenu daru stave na
raspolaganje Kristu i u sluzbu Crkvi i braéi.”® U istom duhu govore i ostale
biskupske konferencije u cijelome svijetu, isticuci potrebu novog vala djelo-
vanja Duha Svetoga u Crkvi.”*

Dakako, ,krstenje u Duhu Svetome“ je postalo novim izazovom za
teologe. Nije problematican samo naziv nego i njegova ,sjena“ koja se podize
uz ,krstenje u Duhu Svetome*, a tu mislimo na problem pentekostalizacije.
Svjesni smo da nije dovoljno razmisljanje i ocjena iskljucivo jednog autora.
Tako, na primjer, Chlondowski u svojoj teoloskoj raspravi argumentirano
donosi zakljucke koji se suprotstavljaju ,prividnom“ problemu pentekosta-
lizacije u Crkvi. Slaze se s tim da se ,krStenje u Duhu“ moze povezivati s

7' INTERNATIONAL CATHOLIC CARISMATIC RENEWAL SERVICE, Netherlands
Bishops on the Charismatic Renewal (prosinac 1988.), u: https://dev-iccrswp.day50
communications.com/en/news-newsletter/news-archive/netherlands-bishops-on-the-
charismatic-renewal/ (15.X1.2022.).

Usp. Isto.

& Marijan OBLAK, Karizme, Crkveni pokreti, Laici, Split, 2003., 130.

™ Usp. Wit . CHLONDOWSKI, Soborowa odnowa teologiczna a odnowa charyzmatyczna

72

w ujeciu kard. J. Ratzingera oraz dokumentdw episkopatéw 91-99. To su biskupske konfe-
rencije SAD-a, Novog Zelanda, Indije, Antilije, Belgije, Njemacke te biskupska konferen-
cija Latinske Amerike.
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problemom pentekostalizacije u Crkvi, ali ni u jednom dokumentu pojedinih
biskupija taj problem nije bio u doktrinarnom fokusu. ,,Zaklju¢no treba reéi da
je jednostrana vizija pentekostalizacije koja preuvelicava pitanje rizika pove-
zanih s njim izgradena na pogresnoj, protestantskoj viziji Katolicke crkve te
na isticanju pojedinih ekstremnih protestantskih pokreta. To rezultira stavom
koji zauzima kardinal Ratzinger da se previse usredotocuje na opasnosti i ne
prepoznaje dar Duha Svetoga. Suprotno tome, bududi Papa kao i episkopati
pojedinih zemalja s razli¢itih kontinenata jednoglasno razumiju pentekostali-
zaciju kao prakti¢nu dimenziju obnove Drugoga vatikanskog sabora, proizaslu
iz obnovljene pneumatoloske kristologije. Iz te perspektive pentekostalizacija
je Bozji dar koji je zivo iskustvo bezvremenskog dogadaja Duhova.”* No, ne
smijemo ostati na samo jednom razmisljanju katolickog teologa koji je anga-
Ziran u pokretu Obnove u Duhu Svetom.”® Marko Juricek (Southwestern Baptist
Theological Seminary) na tragu pentekostalizacije ukazuje na sljedece: ,Sto se
tice teoloske pozicije Katolicke karizmatske obnove, koja je pocela sezdesetih
godina prosloga stoljeca, njezini pobornici bez zadrske priznaju da su usvojili
klasi¢nu pentekostalnu doktrinu.”” S obzirom na to da ,ve¢ razdvajaju djelo
Duha Svetoga u sakramentima krstenja i svete potvrde (krizme), pitanje za
njih nije razdvajanje samo po sebi, ve¢ ‘kako da se to razdvajanje, kao novo
iskustvo Duha uklapa u crkvenu sakramentalnu ekonomiju.”® U teologiji kato-
licke karizmatske obnove ,inicijalno izlijevanje Duha Svetog u zivotu vjernika
je istinsko i treba biti razlu¢eno od krstenja/obracenja i naknadnih ispunjenja
i pomazanja Duhom.”® Znaci, opCenito medu katolicima se raspravlja ,je
li krstenje u Duhu oslobadanje ve¢ postojece sakramentalne milosti ili je to
novo iskustvo, koje se dogada neovisno o sakramentima?“°

Cini se da je pentekostalizacija ozbiljan problem koji donosi sa sobom
skrstenje u Duhu®. To moze biti i zakljucak mnogih, ne samo znanstvenih

75 Isto, 12.

76 CHARIS, Category: Council and Renewal - Fr. Dr. Wit Piotr Chlondowski OFM (19.
1X.2019.), u: https://charis.info.pl/category/sobor-a-odnowa-o-dr-wit-piotr-chlondowski-
ofm/ (26.1V.2023.).

77" Marko JURICEK, Biblijska teologija kritenja u Duhu Svetome, u: Kairos: Evandeoski teo-
loski asopis, 14 (2020.) 2, 37.

78 Stanley M HORTON, Spirit Baptism: A Pentecostal Perspective, u: Chad BRAND (ur).
Perspectives on Spirit Baptism, Nashville, 2004., 102. Citirano prema: Marko JURICEK,
Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, 37.

79 Isto, 103. Citirano prema: Marko JURICEK, Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, 37.

80 Isto, 102. Citirano prema: Marko JURICEK, Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, 37.
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(teoloskih) debata nego i usmenih rasprava. Medutim, nauk pojedinih episko-
pata ipak donosi ohrabrenje vlastitim iskustvom. Prema tome, uz liturgijsku
i pastoralnu stegu KKO moze i treba doprinijeti duhovnom Zivotu koji je u
vjernicima zapocet po djelovanju Duha Svetoga ve¢ u sakramentu krstenja.

Strategija koja nije dobro promisljana iznova izaziva probleme. Pokusat
¢emo promotriti pretpostavke o ,krstenju u Duhu Svetome® na temelju evan-
delja i prethodnih teoloskih rasprava.

2.2. Odnos sakramentalnog krstenja i krstenja ,,u Duhu®

Prije pentekostalnog budenja pocetkom devetnaestog stoljeca nauk o
skr$tenju u Duhu Svetome® nije izazivao toliku polemiku. Tek pocetkom
dvadesetog stolje¢a novo duhovno budenje naziva se ,kr§tenjem u Duhu®
Stvara se nova doktrina. To zahtijeva novu pneumatolosku interpretaciju u
postkoncilskoj Crkvi dvadesetprvog stoljeca. ,Krstenje u Duhu Svetome®,
popraceno govorom u ,jezicima®, strelovito se prosirilo svijetom najvise u
protestantskoj i Katolickoj crkvi. Zbog manjka znanstvenih podataka, tesko
je govoriti o slicnom zahvatu unutar Pravoslavnih crkava. Ovisno o interpre-
taciji i razumijevanju tih dogadaja, razvili su se razliciti pogledi na doktrinu
»krstenja u Duhu Svetome®. Uglavnom, kako donose istrazitelji, stajaliSta
se svode na protestantsko i katolicko. Postoji nekoliko glavnih motrista s
obzirom na ovu kontroverznu doktrinu, a svaki od njih moze se podijeliti
na odredene varijante.* Mi ¢emo ostati na podjeli protestantskih i Katolicke
crkve §to sugeriraju mnogi izvori.

Potrebno je poéi od protestantskog shvacanja sakramenata. I tu naila-
zimo na problem, jer protestantske crkve ne priznaju sedam sakramenata.
Prema tome, njihovo se tumacenje ,krstenja u Duhu” razlikuje od katolickog
tumacenja.®?> Treba primijetiti da zagovornici karizmatske duhovne obnove,
koja je zapocela unutar Katolicke crkve nakon Sezdesetih godina dvadesetog
stoljeca, bez zadrske priznaju da su usvojili klasi¢nu pentekostalnu doktrinu
jer razdvajaju djelovanje Duha Svetoga u sakramentu krstenja i u sakramentu
potvrde.®

81 Usp. Marko JURICEK, Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, 37.

82 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, Glas Koncila, Zagreb, 2019., 63.

8 Usp. Marko JURICEK, Biblijska teologija krtenja u Duhu Svetome, 37.
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2.3. Sakramenti

Sto su dakle sakramenti? Cini se da je odgovor na to pitanje prekretnica u
razumijevanju i shvacanju ,krstenja u Duhu®. Dakako, on se temelji na biblij-
skim tekstovima koje ¢emo uskoro predstaviti.

Latinska rije¢ sacramentum oznacava odredene geste koje je Tridentski
sabor definirao kao sedam znakova. Ustanovio ih je Isus Krist i oni podjeljuju
milost za rast u vjeri. U prvim latinskim prijevodima Svetoga pisma kr$cani bi
mysterion prevodili rije¢ju sacramentum. Ovaj izraz poprima smisao kr$can-
skog obreda te se odnosi na slavljenicki ¢in ili obvezu koju vjernik preuzima
na sebe. Tako krstenje postaje sakramentom kr§¢anskog vojevanja, a krsna
obecanja obvezivanjem prema Kristu.®* Sakrament oznacava skrovitu i svetu
stvarnost biblijskih dogadaja. Treba imati na pameti da se izraz sakrament
postupno uvodio u prijevode Svetoga pisma u znacenju bogostovnih spasenj-
skih ¢ina poput krstenja i euharistije. Tako je izraz sacramentum kod otaca
prijevod izraza mysterion, a koji se pojavljuje u Novom zavjetu. Prema tome,
drevna je Crkva uspostavila povezanost izmedu mysterion i sacramentum
kakva ne postoji u Novom zavjetu - komentiraju pojedini protestantski
teolozi.®* Dakako kada se govori o sakramentima, treba pripaziti na dva staja-
lista: pogled na svetu radnju i ulogu sudjeluju¢ih djelitelja i primatelja. Taj
pojmovni par nazvan je terminima ,,opus operatum® i ,opus operantis ‘. Isusov
¢in otkupljenja povezuje se s opus operatum, a doprinos time zahvaenog
covjeka s opus operantis — §to potvrduje Tridentski sabor.%

Katekizam Katolicke crkve u br. 1131 govori da su: ,sakramenti djelo-
tvorni znakovi milosti, ustanovljeni od Krista i povjereni Crkvi kojima nam
se podjeljuje bozanski zivot. Vidljivi obredi kojima se sakramenti slave ozna-
Cuju i ostvaruju milosti vlastite svakomu od njih. Sakramenti donose plod u
onih koji ih primaju s potrebnim raspoloZenjem“ U odnosu na ,krstenje u
Duhu® treba primijetiti da su u drevnoj Crkvi sakramenti inicijacije - krstenje
i krizma - bili podjeljivani zajedno. ,,U prvim stolje¢ima potvrda je sadinja-
vala uglavnom jedinstveno slavlje s krstenjem, tvoreéi s njime, prema izrazu
svetog Ciprijana, ,dvostruki sakrament“ (KKC, 1290). Ono §to je potrebno
jos jednom istaknuti jest ¢injenica da sakramenti ,djeluju ex opere operato
(doslovno: ‘samim time $to je ¢in izvrsen’), tj. snagom Kristova djela spasenja

84 Usp. Benedetto TESTA, Sakramenti Crkve, sv. 9., Verbum, Zagreb, 2009., 15-17.
8 Usp. Isto, 16.
86 Usp. Franz COURTH, Sakramenti, Dakovo, 1997, 83-86.
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jednom zauvijek izvr$enog. (...). Ipak, plodovi sakramenata ovise i o raspolo-
Zenju onoga koji ih prima“ (KKC, 1128).

Bezvrijedno je govoriti o djelovanju Duha Svetoga u sakramentima. Ipak
smo prisiljeni suziti njegovu ulogu u sakramentu krstenja. Ve¢ molitva blago-
slova vode na vazmenom bdijenju istice ulogu Duha Svetoga. On posvecuje
vodu krstenja. Duh je lebdio nad vodama (usp. Post 1, 2), uéinivsi ih ,izvorom
svake svetosti‘. Molitva blagoslova skrece pozornost na ulogu vode u cijeloj
povijesti spasenja. Isus ulazi u Jordan i tim ¢inom posvecuje sve vode. Na njega
silazi Duh Sveti, a voda od Duha dobiva milost posvecivanja.” Evandelist
Ivan u susretu Isusa s Nikodemom (3, 1-36) povezuje djelovanje vode i Duha
Svetoga. Crkveni oci, poput Origena, u povezanosti vode i Duha (3, 5) vide
sakramentalni ¢in krstenja.®® Voda je Zivotvorna kada dolazi po Kristu jer su
iz njegova boka potekli potoci vode Zive (usp. Iv 7, 38; 19, 34; 7, 37 = Ez 47,
1-12). Ti potoci vode su Duh Sveti. I upravo on je ve¢ darovan u krstenju.®® On
je zacetnik novog rodenja ¢ija se punina otkriva u sakramentu krizme (usp.
KKC 1262). Odvajanje vode i Duha Svetoga bilo bi apsurdno.”® Rije¢ voda
ne zatamnjuje ulogu Duha Svetoga, kao ni Isusovu ulogu, u ovom sakramen-
talnom procesu i opcenito u procesu rodenja iz vode i Duha u sakramentu
krstenja.”

Biblijske i sakramentalne stvarnosti su povezane medu sobom. Znakovi
Bozje milosti su prisutni ve¢ u pocCecima Objave u Starom zavjetu.’
Nerastavljivi su, iako nemaju istu nomenklaturu. Dogmatske Ccinjenice,
dakako, izlaze iz objave koja je sadrzana u Bibliji. ,Klasi¢na se teologija
Biblijom sluzila aproksimativno, tako te se neka klasicna tumacenja danas
line egzegetskim besmislicama. (...) Bilo bi namjesteno uskladivati razne
teoloske tradicije od kojih nijedna ne iscrpljuje Bozji dar® Prema tome,

87 Usp. Leo J. SUENENS, Duh Sveti Zivotni dah Crkve, Knjiga 1., Nova Pedesetnica?, Verbum,
Zagreb, 2018. 47. - 48.

88 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F:
Porscha i F. Libermanna, Zagreb, 2017., 107-118.

89 Usp. Isto, 107.

90 Usp. Karlo VISATICKI - Zvonko PAZIN, Ziva voda, Majim Hajim, Teovizija, Zagreb,
2008., 144.

! Usp. Kilian MCDONNEL - Georg MONTAGUE, Inicjacja chrzeicijariska a chrzest w
Duchu gwigtym, Wydawnictwo M, Krakéw, 1991., 98.

92 Usp. Benedetto TESTA, Sakramenti Crkve, 20.

93 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 54.
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vrijedi pogledati stajalista i protestantskih zajednica po pitanju sakramenata,
u nasem slucaju sakramenta krstenja.

Crkva je ve¢ dugo naucava da postoji sedam sakramenata kao Bozanska
ustanova za opravdanje i posvecenje vjernika. Ipak se kod reformatora pojavio
bitno drugaciji naCin poimanja sakramenata. Martin Luther je smatrao da
sakramenti sluze samo ucvrscivanju vjere kao svjedocCanstvo i pecat Bozje
naklonosti i milosti prema ¢ovjeku. Nadalje, krstenje i euharistija su znakovi
saveza te su djelotvorni samo po vjeri u Bozje obecanje. Nisu sredstva milosti
koja bi imala zaista posvecujucu snagu. Luther ne veze djelovanje Bozjeg
Duha, to jest Duha Svetoga, uz vodu ili kruh, nego samo gleda izvornu djelat-
nost Duha Svetoga i to $to on ¢ini.”* Tako nastupa reformisticko stajaliste i
egzegeza evandeoskih tekstova.

2.4. Bez vode, samo u Duhu?

Klasic¢an primjer spora oko sakramenata i djelovanja Duha Svetoga nalazimo
u treCem poglavlju Ivanova evandelja, u retku 5. Pokusat ¢emo dati egzegetski
pregled i mogucde rjesenje problema.

Djelovanje Duha Svetoga — Novo rodenje odozgor

1Bijase medu farizejima ovjek imenom Nikodem, ugledan Zidov. 2On
dode Isusu obno¢ i re¢e mu: »Rabbi, znamo da si od Boga dosao kao uci-
telj jer nitko ne moze Ciniti znamenja kakva ti ¢inis ako Bog nije s njime.«
’0Odgovori mu Isus: »Zaista, zaista, kazem ti: tko se ne rodi nanovo, odoz-
gor, ne moze vidjeti kraljevstva BoZjega!«

‘Kaze mu Nikodem: »Kako se covjek moze roditi kad je star? Zar
moze po drugi put uéi u utrobu majke svoje i roditi se?« *Odgovori Isus:
»Zaista, zaista, kazem ti: ako se tko ne rodi iz vode i Duha, ne moze
uéi u kraljevstvo BoZje.

Istaknut ¢emo samo najvazniji dio koji je poput ,gordijskog ¢vora“. Nas

zanima isklju¢ivo redak 5 koji je sastavni dio cjeline 3,1-21. Tema cijelog
odlomka je razgovor Isusa s Nikodemom o spasenju. Autor Cetvrtog

o4 Usp. Benedetto TESTA, Sakramenti Crkve, 23.
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evandelja koristi se tehnikom nesporazuma ili dvosmislenog znacenja izraza.
Terminologijom strukturira cijeli tekst i daje mu teolosko znacenje. Prenosi
temu na visu razinu, ¢esto nedohvatljivu Isusovu sugovorniku.” Greki glagol
gennao (roditi se) i njegova pasivna forma ukazuju na dvije inacice (muski i
zenski oblik glagola) moguée isklju¢ivo na hebrejskom jeziku. Raymond E.
Brown primjecuje da je to Cinjenica djelovanja i konkretne intervencije Duha
Svetoga koji je u hebrejskom jeziku Zenskog roda.”® Odbacuje kasniju inge-
renciju izdavaca u naknadno dopisivanje anothen ili pak sakramentalizaciju
teksta.”” Genneo, odnosno pasivna forma genethe, pojavljuje se sa spome-
nutim izrazom anothen u r. 3. Upravo ta dva izraza govore o temi dijaloga,
a kasnije monologa (od r. 12) Isusa s Nikodemom. Tako se u istom retku
nalazi grcki izraz anothen, koji se prevodi kao: 1) odozgor; 2) od pocetka; 3)
opet (ponovno). Najstariji prijevodi (latinski, veéina sirijskih i koptski) rabe
treCe znacenje, Sto potvrduju crkveni oci.”® Ti izrazi povezuju se s ivanov-
skom tehnikom nesporazuma. Ustvari, oni uvode nesporazum u tekst. Neki
su egzegete, nazalost, neodlucni. Oni vjeruju u namjernu dvosmislenost.”
Nama danas, u doba nepoznavanja djelovanja Duha Svetoga kao i posljedica
proizaslih iz toga, ukljucujuéi i pentekostalne ideje unutar Katolicke crkve,
iznosimo najnoviji postulat prijevoda r. 3, prema Duda-Fucak: ,Odgovori mu
Isus: zaista, zaista kaZem ti: tko se ne rodi nanovo (ponovo) odozgor, ne moze
vidjeti kraljevstva Bozjega!“!?

Zahvaljujudi svojem dvostrukom znacenju anothen uvodi u tekst novu
duhovnu dimenziju koja dostize svoju kulminaciju u 3, 5: u grckom izrazu
eks hidatos kai pneumatos.' Prilog anothen izrazava misao o Bogu kao izvoru
nadnaravnog zivota.!”” Prema tomu, ponovno rodenje odozgor dogada se iz

%5 Usp. Raymond E. BROWN, The Gospel according to Joh I-XIL A new translation with intro-
duction and commentary, Anchor Bible, New York, 1996., 138.

96 Usp. Isto, 130.

97" Usp. Francis J. MOLONEY, The Gospel of John, Liturgical Press, Minnesota, 1998., 91.

o8 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Das Johannesevagelium, vol. 1, (J1-4), Herder, Freiburg -
Basel - Wien, 1965., 381.

99 Usp. Charles K. BARRET, The Gospel According to st. John, An Introduction with Commmen-
tary and Notes, Westminster John Knox Press, Philadephia, 1978., 206-207.

100 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 76.

101 Usp. Isto, 77.

102 Usp. Ignace de la POTTERIE, Naitre de leau et naitre de I'Esprit, u: Sciences Ecclésia-
stiques, 14 (1962.) 3, 420-425.
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vode i iz Duha. Uz materijalnu stvar (voda) dogada se BoZja intervencija
(Duh Sveti). Covjek po vodi i Duhu postaje kriten u Duhu. Ali to nije do
kraja toliko jednostavno za prikazati i objasniti jer upravo u r. 5 pocinje svoje-
vrsna katolicko - protestantska zavrzlama. Problem nastaje zbog umetka eks
hidatos, koji je prema nekim protestantskim stru¢njacima naknadno umetnut
zbog sakramentalne interpretacije ili pak potreba evandeoskoga teksta.'’®
Ostali komentatori i teolozi tvrde da je u r. 5 govor o sakramentu krstenja.
Upravo po tom sakramentu krs$tenik postaje novi ¢ovjek, odnosno on je roden
ponovno, odozgor iz Duha Svetoga, odnosno u Duhu Svetom. Evandelist Ivan
ne pise izravno o ustanovljenju sakramenata i upravo zbog toga se radaju
sumnje i razli¢ita stajalista. Neki egzegeti tvrde da u Cetvrtom evandelju nema
tragova sakramentalnog nauka.* Sve se to dogada zbog prepisanih tekstova
Evandelja u razli¢itim kodeksima. Na tu temu ima jako puno komentara i
misljenja. U 3, 5 nailazimo na inacicu posvjedocenu u jednom vaznom ruko-
pisu Vulgate te kod Origena (vgms; Orpt), ali bez potvrde u grékim teksto-
vima, koji ispustaju rijeci aqua et (hidatos kai).'° Prema tomu dokazu ne moZe
se govoriti da su katolici sami napravili takvu gradu koja bi im omogucavala
sakramentalnu, odnosnu krsnu interpretaciju tog odlomka. Ostali argumenti
o krstenju dolaze iz strukture teksta iz koje izlazi na vidjelo tema krstenja.
Cesto oni koji tvrde da nije dopustena sakramentalna interpretacija ovog
odlomka nalikuju Nikodemu koji je zarobljen u tijelu. Zato Porsch predlaze
tumacenje i shvacanje ovog odlomka iz konkretnog konteksta.'®® On odbacuje
stajaliSte 0 naknadnom umetku hidatos kai koju zastupa Rudolf Bultmann:
»protiv naknadnog ubacivanja kroz crkvenu redakciju govori jednoglasno
tekstualna tradicija. %’

103 Usp. Feliks GRYGLEWICZ, Jezusowe przemdwienia w czwartej Ewangelii, Polskie
Towarzystwo Teologiczne, Krakow, 1986., 35. Optuzba je u tome $to se smatra da je Ivan,
ili pak neki od njegovih uc¢enika, naknadno dopisao eks hidatos. Tako se tvrdi da je Isusov
govor vrsta kateheze ili pak homilije potpuno posloZenih od strane Ivana ili pak ivanovske
redaktorske $kole. Navedeno prema Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv
3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F. Porscha i F. Libermanna, 78.

104 Usp. Michat BEDNARZ, Pisma $w. Jana, Biblos, Tarndw, 1994., 110. Medutim, ne postoji
opis o ustanovljenju euharistije, nego autor naglasava objaviteljsku rije¢ i vjeru.

105 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Novo rodenje odozgor (Iv 3,1-12) u kontekstu Isusove otvo-

rene antropologije, u: Bogoslovska smotra, 90 (2020.) 2, 370.

Felix PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Johannes-

evangeliums, 98.

197 Isto, 91.

106
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Novo rodenje odozgor dogada se iz vode i Duha. Redak 5 je sredi$nji
u istrazivanoj perikopi. Ovdje se otkriva ono najvaznije. Voda simbolizira
Ciséenje (usp. Iv 2, 6), ali i Ivanovo krstenje (usp. Iv 3, 22-24.52). ,Isusove bi
rijeCi u ovom, dakle, slucaju znacile da Nikodem treba uéi u sve ono sto ‘voda’
simbolizira, konkretno u pokajanje i tomu sli¢no, i da isto tako treba uéiiu
ono iskustvo koje se objedinjuje izrazom ‘Trodi iz vode i Duha, konkretno u
posvemasnji novi bozanski zivot koji ¢e mu Isus usaditi. "%

Naravno, gledajuci ¢isto egzegetski, za tekst o ponovnom rodenju sa spornim
mjestom Iv 3, 5 nije mogude jednoznacno reéi radili se o krstenju ili ne. Svakako
interpretacija tog teksta dopusta hipotezu da je rije¢ o krstenju u kojem Duh
Sveti ¢ini covjeka novim. Odlomak iz treceg poglavlja Ivanova evandelja koristi
se 1 tijekom podjele sakramenta krstenja. Takoder i mnogi mistici i duhovnici
koriste taj odlomak dok promisljaju o krstenju. Medu njih spada i pater Frangois
Libermann o kojem smo progovorili u prvom dijelu naseg promisljanja.

Prije svega pogledajmo, kako predlaze Porsch, ucinke teksta kroz odre-
deni kontekst. Od samih pocetaka Ivanova terminologija rodenja iz vode i
Duha sadrzi u sebi razli¢ita znacenja. MoZemo tu prepoznati otkrivajuée (usp.
DV 16) starozavjetne perikope koje povezuju ovaj tekst s krtenjem: Izl 17,
3-7; Ez 36, 24-28; Ez 47, 1-9.°

Porsch primjecuje da niz tumaca formulaciju hidatos kai pripisuju crkvenoj
redakciji i upucuje na R. Bultmanna, koji zastupa upravo to misljenje. Takav
smjer tumacenja vodi, prema njemu, do protusakramentalnoga stajalista."?
Zastupnici toga misljenja dovode do iskljucenja cijeloga izraza hidatos kai, $to
upucuje na propust posebno u rr. 6 i 8 i na povijesnu nevjerojatnost da je Isus
veé u pocetku svoga dolaska kao zidovski ucitelj naucavao u slici krstenja." Na
to F. Porsch odgovara: ,Zadnje tvrdnje ne bi trebale biti odlu¢ujuce ukoliko
se ne radi o to¢noj reprodukciji povijesnog razgovora. Pitanje se moze odno-
siti iskljucivo na Ivanovu kompoziciju. Ono, zapravo, mora biti objasnjeno
u prvobitnom razmatranju.”"> Profesor iz Stuttgarta, Felix Porsch prekida

108 1 6on MORRIS, Evandelje po Ivanu, Logos, Daruvar, 1997, 191.

109 Usp. Jézef KUDASIEWICZ, Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, Warszawa, 1981.,
148.

10 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 222.

m Usp. Felix PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Jo-
hannesevangeliums, 91.

12 Tsto, 91.
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raspravu sljedecom slutnjom: ,Nije cilj ovoga ulomka rasprava o cijeloj tezini
rjeSenja vezanog uz krstenje i openito uz sakramente u Ivanovom evandelju.
To ée se samo pokazati kasnije. Vazno je da se za interpretaciju izjava o Pneumi
iz navedenog teksta izvedu dva tumacenja koja bi odgovarala obama tekstu-
alnim slojevima (ponovnog rodenja iz Pneume te iz vode i Pneume), u skladu
s kojima bi se mogla temeljno uklopiti mogu¢nost zajednickog sporazuma, ali
isto tako i divergencija teoloskih koncepcija. ™"

Prema tome, Porsch pokusava uhvatiti raskorak izmedu tih dvaju suprot-
stavljenih stajaliSta. On to ne ¢ini kroz uvjeravanje je li ili nije postojao izraz
hidatos kai u izvornom tekstu, nego kroz teolosku interpretaciju. Tim stajali-
$tem znatno se udaljuje od ostalih egzegeta, medu njima i od Albina Skrinjara,
Lecha Stachowiaka, Michata Bednarza, pa ¢ak i od Bogustawa Gérke koji ne
dopustaju kompromisno rjesenje."*

U egzegetskom i pneumatoloskom istrazivanju Porsch polazi od Iv 6, 63:
»Duh ozivljuje, a tijelo ne koristi ni$ta.“ Prema tome, tijelo je u nemogucénosti
proizvesti zivot u sebi, jer nema svoje podrijetlo u zZivotu. Samo je Pneuma
zivotvorna.® Usporedo s Porschevim prijedlogom o Zivotvornosti pneume,
stavit ¢emo i drugi dio citiranoga Iv 6, 63: ,Rijeci koje sam vam rekao jesu
Duh i zivot:™® Time Zelimo skrenuti pozornost na pravac tumacenja njemac-
koga egzegete.

2.5. Tekstovi o krstenju u Duhu Svetom u Novom zavjetu

Trebalo bi se prvo zapitati postoje li tekstovi koji govore o ,krstenju u Duhu
Svetome“? Odnosno, govore li tekstovi implicitno o krstenju Duhom ili je
rije¢ o hermeneutskom nacinu tumacenja svetopisamskih redaka?

Izraz ,kr$tenje Duhom® od samih pocetaka koristio je Ralph Keifer u
vrijeme poznatog vikenda na sveucilistu Duquense u velja¢i 1967. godine.

3 Isto, 92.

4 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 224.

15 Usp. Felix PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Jo-
hannesevangeliums, 100.

116 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 224.
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Dakako taj je izraz nadahnut Svetim Pismom i upotrebljava se u klasi¢cnom
pentekostalizmu."”

U Svetom pismu postoji samo sedam odjeljaka u kojima se krstenje u Duhu
Svetome spominje eksplicitno. Svaki se nalazi u Novom zavjetu. Cetiri su u
evandeljima (Mt 3, 11; Mk 1, 8; Lk 3, 16, Iv 1, 33), a dva u Djelima apostolskim
(Dj 1, 5; 11, 16) te jedan u poslanicama (1 Kor 12, 13). Pogledajmo tekstove:!

Mt3 11

Javas, istina, krstim vodom na obracenje, ali onaj koji za mnom dolazi jaci
je od mene. Ja nisam dostojan obuce mu nositi. On ée vas krstiti Duhom
Svetim i ognjem.

Mk1, 8
Ja vas krstih vodom, a on ée vas krstiti Duhom Svetim.

Lk 3,16

Zato im Ivan svima rece: ,Ja vas, istina, vodom krstim. Ali dolazi jaci od
mene. Ja nisam dostojan odrijesiti mu remenje na obudi. On e vas krstiti
Duhom Svetim i ognjem.”

Ivi, 33
Njega ja nisam poznavao, ali onaj koji me posla vodom krstiti rece mi:
‘Na koga vidis da Duh silazi i ostaje na njemu, to je onaj koji krsti Duhom
Svetim.

Dj1,5
Ivan je krstio vodom, a vi Cete naskoro nakon ovih dana biti krsteni
Duhom Svetim.

Dj 11, 16
Sjetih se tada rijeci Gospodnje: Ivan je, govorase on, krstio vodom, a vi
Cete biti krsteni Duhom Svetim.!

1Kor 12,13
Ta u jednom Duhu svi smo u jedno tijelo krsteni, bilo Zidovi, bilo Grci, bilo
robovi, bilo slobodni. I svi smo jednim Duhom napojeni.

uz Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 41.
18 Svi biblijski tekstovi preuzeti su s Biblija.ks.hr., (31.1.2023.).
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Svaki je primjer u glagolskom obliku ,krstiti/krsteni Duhom Svetim®
Unato¢ tomu, kao pojam koji opisuje to iskustvo u moderna vremena razvijen
je i uvrjezeniji imenicki oblik ,krstenje Duhom "

Na 3est spomenutih mjesta (osim u Markovu evandelju) rabi se ista
grcka rije¢, prilozna oznaka en. U Markovu evandelju ta je prilozna oznaka
izostavljena, ali ne dolazi do promjene u znacenju, jer imenica u dativu sama
moze imati isti smisao kao i kada se koristi sa priloZnom oznakom en.’?°
Ta se prilozna oznaka prevodi kao ,od, u, sa ili po“ Prvih Sest puta kada
se spominje (u Evandeljima i Djelima apostolskim) radi se o usporedbi s
Ivanovim vodenim krstenjem i gotovo uvijek je prevedena kao ,u ili sa“’? (u
hrvatskom prijevodu ta prilozZna oznaka najée$ce ostaje neizreena). Prema
tome mozZemo rijesiti problem iz prvog dijela kada smo skrenuli pozornost na
razliku u zapisu ,kr$tenje u Duhu Svetom* te ,krstenje Duhom Svetim®. Obje
forme su zadovoljavajuce. U slucaju Prve poslanice Korin¢anima 12,13 veéina
modernih prijevoda prevodi je prijedlozima ,s/sa“ Za pobornike ,teologije
drugog blagoslova“ posljednji dio toga retka ima potpuno drugaciji smisao
nego u prethodnih Sest slucajeva.’?

René Laurentin smatra da Mt 3, 11; Lk 3, 15 i Iv 1, 33 upotrebljavaju, kako
smo prije spomenuli, gréki prijedlog en (u Duhu) dok Mk 1,8 koristi greki
dativ (iako se, doduse, radi o instrumentalu). Prvi nadin ozna¢uje Duha kao
»bozanski milje“ u koji kr$¢ani uranjaju, a drugi ga oznacuje kao uzro¢nika.
Matej i Luka dodaju ,i ognjem® Taj simbol stoji u komplementarnom odnosu
s vodom. U biblijskoj teologiji voda je doista iskonski simbol Zivota (Post 1,
1), a oganj je eshatoloski element. Stoga, kao $to smo prethodno veé pokazali,
krstenje se moze zamijeniti izrazom rodenje: Gospodin je dosao da nas rodi
duhom i ognjem, kaZe Epifanije iz Salamine (Haer. 66, 42), i krstiti se doista
znaci preporoditi se vodom i Duhom.””® Takvo je Kristovo krstenje - krstenje
spasenja o kojem je govorio Isus Nikodemu (Iv 3, 3-21).

Nadalje, trebalo bi se osvrnuti i na Ivanovo kritenje (usp. Iv 1, 26). To
krstenje nije iz vremena spasenja, nego je samo krstenje u vodi bez Duha.

9 Usp. Marko JURICEK, Biblijska teologija kritenja u Duhu Svetome, 39.

120 Usp. Wayne A. GRUDEM, Systematic Theology: An Introduction to Biblical Doctrine. Grand
Rapids, 2000., 767. Citirano prema: Marko JURICEK, Biblijska teologija kritenja u Duhu
Svetome, 38.

2L Usp. Agnieszka, Kazimierz KORUSOWIE, Hellenike Glotta. Podrgcznik do nauki jezyka
greckiego, PWN, Krakéw, 21994., 256.

122 Usp. Isto, 768.

123 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 41-42.
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To jest jednostavan obred inicijacije u Krstiteljevu pokretu kojim se postaje
njegovim ucenikom. On nije Mesija. Mesija, koji ve¢ Zivi usred naroda, dolazi
krstiti, a Ivan ga - za razliku naroda - pozna. On ¢e pokazati onoga koji odnosi
grijehe (...) i krsti Duhom Svetim (usp. Iv 1, 33). Zajedno s Duhom Svetim
dolazi punina spasenja.'** Zato Ce taj Jaci, koji dolazi nakon Krstitelja, takoder
podjeljivati krstenje, ali sasvim druge vrste: ,,On ée vas krstiti Duhom Svetim i
ognjem“ (Mt 3, 11). Prije svega, ne vise vodom koja pere samo povrsinu, nego
zivim Duhom Bozjim koji mijenja srca. Ono sto dotakne Bozji Dubh, to postaje
nepogrjesivo, posve novo. Taj dar moze podijeliti iskljucivo Jaci.*s

Duh Sveti je dar posljednjeg vremena. Prorok Izaija vidi ogoljenu i
opustosenu zemlju ,dok se na nas ne izlije Duh iz visina. Tada ¢e pustinja
postati voénjak..“ (Iz 32, 15). On &uje Bozje priopéenje: ,Izlit ¢u duh svoj na
tvoje potomstvo i blagoslov na tvoja pokoljenja“ (Iz 44, 3). Medu dogadajima
svrSetka i prorok Joel spominje izlijevanje Duha, Cije ostvarenje Petar vidi na
Duhove: ,,poslije ovoga izlit ¢u duha svoga na svako tijelo i proricat ¢e vasi
sinovi i kéeri, vasi e starci sanjati sne, a vasi mladiéi gledati videnja. Cak
¢u i na sluge i sluskinje izliti duha svojeg u one dane“ (J1 3, 1-2). Uz kritenje
Duhom Svetim Isus e krstiti i vatrom. Vatra se pokazuje starom slikom Dana
Gospodnjeg. Ona je na osudu i unistenje. ,Jer evo dan dolazi poput pedi
uzaren; oholi i zlikovci bit ¢e kao strnjika; dan koji se blizi spalit ¢e ih - govori
Jahve nad Vojskama - da im nele ostati ni korijena ni grancice“ (Mal 3, 19;
usp. J1 2, I-5). Na neobradenoga srucit Ce se vatra, na obracenje izliti se Duh.
To je dvostruko krstenje. No na prvome mjestu stoji ipak ono $to pokazuje
sljededi redak ,U ruci mu vijaca, procisti ¢e svoje gumno i sklopiti Zito u svoju
Zitnicu, a pljevu spaliti ognjem neugasivim“ (Mt 3, 12).22¢ Treba primijetiti da
se ne radi o drugom krstenju, nego o dvostrukom krstenju ili, bolje receno, o
jednom krstenju s dvije posljedice - jer tako proizlazi iz egzegeze. Naravno,
hermeneutika nam otkriva potpunu sliku i smisao Krstiteljevih rijeci. Prema
Markovom izvjes¢u Ivan Krstitelj priprema ,krstenje Duhom Svetim® Time
Ivan postaje Mesijin glasnik. Mesija dolazi s Bozjim darovima i spasenjskim
mocdima, a Ivanovo krstenje bilo je iskljucivo vodom, jer je njegovo krstenje

124 Usp. Giorgio ZEVINI, Evandelje po Ivanu. Duhovno Citanje, 1. svezak, Glas Koncila, Za-
greb, 2022., 81-82.

125 Usp. Wolfgang TRILLING, Evandelje po Mateju. Duhovno Citanje — 1. svezak, Glas Koncila,
Zagreb, 2021., 53-54.

126 Usp. Isto, 54.
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bilo samo priprema za kr$tenje Duhom Svetim koje e provesti Mesija."”’
Vidi se ipak znacajna i kvalitativna razlika izmedu vode i Duha dok se situa-
cija odigrava na Jordanu. Duh Sveti Cisti i posvecuje drugacije od jordanske
vode, ali nakon Isusova krstenja, nakon njegove smrti i uskrsnuca ispunit e
se prorocanstvo: ,Poskropit ¢u vas da se ocistite... Dat ¢u vam novo srce,
nov duh udahnut ¢u u vas... Duh svoj udahnut ¢u u vas da hodite po mojim
zakonima... Bit ¢ete moj narod, a ja ¢u biti vas Bog* (Ez 36, 25-28). Uistinu
bilo je tako jer Isus nije do$ao dokinuti Zakon nego ga ispuniti (Mt 5, 17). To
znaci da je dosao ispuniti svojim Duhom Novi narod, Novi Izrael ¢ija su srca
postala nova u sakramentu krstenja. Tim ¢inom darovao im je i svojeg Duha.
Zato Zakon nije viSe zapisan na kamenim plo¢ama, nego urezan u srcu. To je,
ustvari, novo obrezanje srca (Mt 1, 29). ,Evandelist i kr§¢anski ¢itatelji mogli
su misliti na krstenje koje su oni sami ve¢ primili i u kojem su iskusili Duha
Bozjeg"'?® Prema tome, vjernici nisu trebali niti jedno drugo krstenje koje e
imati posebnu ulogu u dozivanju i djelovanju Duha Svetoga.

U sakramentu krstenja voda ostaje ista u svojoj biti, a Duh Sveti ¢ini sve
novo i daruje sebe krsteniku. Stoga nije ¢udo da se tekst iz Ivanova evandelja
(Iv 3, 1-21) poistovjecuje s krsnom katehezom. F. Porsch isti¢e da je osim vode
i Duha potreban navjestaj Bozje rijeCi. Tada se dogada u krstenju potpuno
pomazanje Duhom Svetim. Cini nam se da tom tvrdnjom spiritanac — ¢lan
Druzbe Duha Svetoga - rjeSava sporni problem oko sakramentalne i protu-
sakramentalne interpretacije, osobito odlomka Iv 3, 5% Duh Sveti silazi na
okupljene kada Petar govori (usp. Dj 10, 23-48). Na glasno izgovorenu rije¢
silazi Duh Sveti. Medutim, to se povezuje sa Isusovom mukom na krizu.
U Ivanovoj teologiji Duh Sveti silazi odjednom na okupljenu Crkvu. Ni na
jednom se mjestu taj ¢in ne zove ,krStenje u Duhu, nego dan Pedesetnice.
Duh Sveti je preduvjet primanja krstenja, tj. spasenja.*® Vazno je ipak vratiti
se na Ivanovu teologiju krstenja o kojoj ¢emo nadalje progovoriti.

Dakako, Duh Sveti postaje sam po sebi darom u krstenju te preuzima
odgovarajucu ulogu Parakleta u svakodnevnom zivotu krstenika. O tome

127 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku. Duhovno Citanje - 1. svezak, Glas
Koncila, Zagreb, 2020., 17-18.

128 Isto, 19.

129 Usp Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangeliums 143.

130 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 229.
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govore mnogi tekstovi crkvenih otaca.”® Nasu pozornost priziva takoder pater

E. Libermann, koji njeguje osobitu poboznost prema Duhu Svetom. Krstenje,
odnosno ponovno rodenje odozgor, dogada se iz vode i Duha Svetoga. Prema
pretpostavci da se r. 3 moze poistovjetiti s r. 5, ponovno rodenje odozgor ispu-
njava i objasnjava sadrzaj vode i Duha. Cini se da na taj nacin otac Libermann
izdvaja dva bitna elementa. Medutim, medu njima vidi bitnu razliku: ,Voda je
znak, Duh Sveti je stvarnost.*? No, i dalje ostaje uz Zidovsku misao shvacanja
vode koja je bila prihvadena kao element proéis¢avanja i moralnog pranja.
Zato uz djelovanje Duha Svetoga voda postaje cudesna.”® ,Iz toga se uvjeri da
voda ne Cisti bez Duha. Zato si Citao da tri svjedoka pri krstenju jesu jedno:
voda, krv i Dubh, jer $to je voda bez Kristova kriza ako ne obi¢na stvar besko-
risna za sakrament? Ali opet bez vode nema otajstva preporodenja.** Duh
Sveti je svjedok, osim vode i krvi (usp.l Iv 5, 7-8). To je takoder trenutak
pretvorbe i krstenja.**

Na kraju pregleda biblijskih tekstova, osobito onih Sest iz Novog zavjeta
gdje se nalazi glagolski oblik krstiti, a ne imenica krstenje (koja uskraéuje
aktivno znacenje izraza ,uroniti u Duhu)“ U tom slu¢aju upotreba rijeci
krstenje je dvoznacna. Prijeti konkurencijom, podcjenjivanjem, potamnje-
njem pravoga znacenja jednoga od sedam sakramenata. Jednostavno moze
do¢i do pogreske i zaborava da u Crkvi postoji samo jedno kritenje (Ef 4, 5).%¢

B3I Usp. AUGUSTINUS, De Baptismo contra Donatistas, CSEL 51; BASILIUS MAGNUS, Li-
ber de Spiritu Sancto, PG 32.; CYPRIANUS CARTHAGINENSIS, Sermones, CCL 104;
HILARIUS PICTAVIENSIS, Tractus super Psalmos, CSEL 22.

132 CsJ, 118. Leau est la figure, et 'Esprit — Saint est la réalité.‘

133 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 277.

3% Ambrosius MEDIOLANENSIS, De Mysteriis, De Sacramentis, 19-21. 26-28, SC 25bis,
164-170.

135 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i u¢inci kod E.
Porscha i F. Libermanna, 114., biljeska 517.

136 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 42-43.
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2.6. Krstenje Duhom u Starom zavjetu

Namjerno primjenjujemo drugadiji slijed promatranja Biblije. Cinimo to na
temelju DV 16."” Ta ¢e zamjena otkriti skrivenu stvarnost.

Kada se pristupa pitanju o ,krStenju u Duhu® u Starome zavjetu, nailazi
se na ocigledan problem: Kako je uopée moguce promisljati o ,krstenju
Duhom* kada se taj pojam ne spominje u Starom zavjetu? U ovom je slucaju,
kako predlaze M. Juricek, potrebno upotrijebiti odredena nacela hermene-
utike. To su alati i objektivne metode koje se koriste u tumacenju Biblije. Za
kr$éane to je progresivno (napredujule ili rastuce) otkrivenje, tj. uvjerenje da
se Bog postupno objavljuje kroz Pismo. Drugim rije¢ima: u Starom je zavjetu
Novi zavjet sakriven, dok je u Novom zavjetu Stari zavjet otkriven (usp. DV
16). Ovo razumijevanje treba iS¢itati iz mnogih Isusovih novozavjetnih izjava.
Kada Isus govori o ,krstenju u Duhu Svetome*, kaZe svojim ucenicima neka
cekaju Obecanje Ocevo... ,Ivan je krstio vodom, a vi ¢ete naskoro nakon
ovih dana biti kriteni Duhom Svetim“ (Dj 1, 4-5). Prema tome, obecanje
je bilo izreCeno prije nego se dogodila Isusova muka, smrt i uskrsnuce. Isus
se izravno prisjeCa Ocevih rijeci. Tako povezuje misao iz Novog zavjeta
koja je izgovorena ve¢ u Starom zavjetu.”® Za one koji se ne slazu s takvim
zakljuckom, nego predlazu da se to obecanje odnosi na Isusove rijeci Petru,
nudi se jasna potvrda u Petrovom govoru na dan Pedesetnice (Dj 2, 16-18). U
njemu Petar objasnjava da sve $to se dogada sada ima svoju potpunu ili djelo-
micnu potvrdu kod proroka, npr. proroka Joela: ,Poslije ovoga izlit ¢u duha
svoga na svako tijelo i proricat e vasi sinovi i kéeri, vasi Ce starci sanjati sne,
a vas$i mladici gledati videnja. Cak ¢u i na sluge i sluskinje izliti duha svojeg u
one dane“ (J13, 1-2).

Ovaj primjer pokazuje da je u Novom zavjetu obznanjeno nesto $to je
bilo barem implicitno objavljeno u Starome. Nadalje, Juri¢ek smatra da ée se s
novozavjetnim razumijevanjem ,krstenja u Duhu“ lako uspostaviti poveznica
izmedu novozavjetnih i starozavjetnih odjeljaka.”® ,Primjer je Mojsijev vapaj
u Knjizi Brojeva: ‘Oh, kad bi sav narod Jahvin postao prorok! Kad bi Jahve
na njih izlio svoga duha!” (Br 11, 29). Da to nije bila isklju¢ivo Mojsijeva Zelja,

137 DEI VERBUM, Dogmatska konstitucija o BoZanskoj Objavi, Split, 1966., 16. ,Bog, dakle,
nadahnitelj i zaCetnik knjiga obaju zavjeta, tako je mudro rasporedio da je Novi zavjet u
Starom skriven, a u Novom Stari otkriven.*

138 Usp. Marko ]URICEK, Biblijska teologija krstenja u Duhu Svetome, 39.

139 Usp. Isto.
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vel i zelja koja je dolazila iz samog BozZjega srca, jasno je vidljivo iz Joela 2,
Ezekiela 36 i Jeremije 31. Obecanje, Dar i Duh, svi upucuju na istu stvar —
Novi savez koji je obecao Bog Otac, a uspostavio Bog Sin.*°

Necemo ostati samo na ovim tekstovima biblijske egzegeze iz Novoga i
Staroga zavjeta. Vratit ¢emo se na metodu sistematskog prikupljanja i povezi-

vanja u cjelinu biblijskih podataka koju predlaze biblijska teologija.

2.7. Ivanova teoloska vizija krstenja - Isusovo krstenje

Moze li se govoriti o ,krstenju u Duhu® koje bi bilo nesto posebno, vrsta
obreda, ali ne i sakrament? Treba li jos jedno krstenje katolicima? Na temelju
dosadasnjeg istrazivanja dokazali smo da postoji samo jedan sakrament
krstenja. Mozda ne bi trebalo govoriti o ,krstenju u Duhu Svetome®, nego
pronaci neki drugi adekvatni naziv kako su to pokusali u¢initi mnogi teolozi?
U karizmatskoj teologiji Isus Krist se obi¢no smatra primjerom i paradigmom
za krstenje Duhom. Isus je ve¢ roden kao novo stvorenje, jer je zacet po Duhu
Svetomu i bez grijeha. Isusovo zace¢e Duhom i njegovo rodenje izjednacuje se
s vjernikovim novim rodenjem po Duhu (regeneracija). U dobi od oko trideset
godina Ivan Krstitelj je krstio Isusa, a Sveti Duh se spustio na njega u obliku
golubice (Lk 3, 22).1* Ivanovo evandelje ne donosi opis Isusova krstenja, osim
4. poglavlja koje sadrzi u sebi teolosko obrazloZenje Kristova poslanja u uspo-
redbi s Ivanom Krstiteljem. Prema uvrijezZenoj karizmatskoj teologiji,'** ovo
se smatra Isusovim duhovnim kr$tenjem. Evandelist Luka izvjestava da je Isus
bio ispunjen Duhom (usp. Lk 4, 1), da ga je Duh poveo u pustinju (4, 1) i da je
zapoceo s javnom sluzbom u snazi Duha (usp. Lk 4, 14).

Ivanova teologija je najzrelija. Ona je vrhunac teoloske misli u odnosu
na ostale evandeliste. Iako je svako Evandelje posebno, ipak trebamo reci da
se u Ivanovom gledanju na krstenje fokusiraju ¢injenice i iz Starog i iz Novog
zavjeta.

Isusovo krstenje na Jordanu otkriva vaznu ¢injenicu: Isus je Jaganjac Bozji
koji odnosi grijeh svijeta (Iv 1, 29), on je taj koji krsti Duhom Svetim (Iv 1,
33). Svijet koji nije prepoznao Rije¢ (Iv 1, 10) i koji je zamrzio Isusa zbog

140 Isto, 40.

L4t Usp. Goran MEDVED, Doktrina kr$tenja Duhom u karizmatskom pokretu, u: Kairos 9
(2015.) 2,163.

142 Usp. Isto, 163.
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svjedocanstva o zlim djelima (Iv 7, 7) nije prepusten sam sebi. Pokazivanje
na Isusa kao onoga koji odnosi grijeh svijeta povezuje se s Bozjom pobjedom.
Osim te zadace Krstitelj istice jo$ jednu Kristovu ulogu koju je objavio Otac.
Rije¢ je o ,krstenju u Duhu Svetome® Najava ,kr$tenja u Duhu Svetome®
pojavljuje se odmah na pocetku Ivanova evandelja (1, 33). Krstiti se Duhom
Svetim i Jaganjc¢eva zadaca odnoSenja grijeha svijeta dva su lica iste aktivnosti.
Sam Isus je ucenicima pojasnio ulogu Duha Svetoga ¢ija je zadaca odnositi
grijeh svijeta. Isus je poslao Duha Svetoga na otpustenje grijeha onoga prvog
dana u tjednu (usp. Iv 20,22-23).14

U ,krstenju Duhom Svetim® posebnu ulogu ima Isusova smrt na krizu
(Iv 19,28-30). Isus svoje posljednje ,ispunilo se“ izgovara u pobjedni¢kom
tonu u potpunom dinamizmu i miru prenoSenja Duha. Ipak, potpuno dari-
vanje Duha Svetoga treba se dogoditi nakon Isusova uzasaséa. To znaci da
do trenutka Isusova uzdignuca djelovanje Duha Svetoga nije potpuno te ima
relativni karakter. Zbog toga i vjera ucenika nije potpuna. Snaga Duha Svetoga
otkrit ¢e se nakon Isusova uzdignuca. To je upravo nakon dogadaja Isusova
povratka Ocu o kojoj je Isus govorio u oprostajnim govorima.***

Mnogi u Isusovoj smrti vide trenutak silaska Duha Svetoga na Crkvu i
na pojedince, iako ne nedostaje suprotnih misljenja. Ovo promisljanje unosi
novo svjetlo u ¢injenicu krstenja koje postaje sakramentom. Iako koine drzi da
je Isus predao ljudski duh (trenutak smrti), ipak je rije¢ o Duhu Svetome. O
tome progovaraju i ostali argumenti: 1. Ivan koristi glagol paredoken to pneuma
u aoristu, stoga kontekst govori da tu nije rije¢ o samoj smrti; 2. Isus na krizu
govori ,....sve je dovrSeno, da bi se ispunilo Pismo, rece: Zedan sam!’“ Isusov
odlazak s ovoga svijeta poistovjecuje se s dolaskom Parakleta. Kod Ivana
ne postoji prekomjerno ocekivanje, sve je sada; 3. Isusovu zZed moze utaziti
jedino Duh Sveti; 4. Duh Sveti je svjedok, osim vode i krvi (usp.1 Iv 5, 7-8). To
je takoder trenutak pretvorbe i krstenja. Sagledavajuéi sva Cetiri argumenta,
dolazimo do zaklju¢ka da nema sumnje da je Isusova smrt trenutak darivanja
Duha Svetoga."*s Biblicari pokuSavaju pronaci uzajamne paralelizme unutar
odlomka koji govori o Isusovoj smrti na krizu te predanju Duha Svetoga.

143 Usp. Artur MALINA, Zagadnienia etyczne u: Mariusz ROSIK (ur.), Teologija Nowego te-
stamentu. Tom IL., Dzielo Janowe, TUM, Wroclaw, 2008., 308-309.

144 Usp. Ryszard KEMPIAK, Pneumatologija, u: Mariusz ROSIK (ur.), Teologija Nowego te-
stamentu. Tom IL., Dzielo Janowe, TUM, Wroctaw, 2008., 116.

145 Usp. Roman GRYZIEC, Spotkania przy studni. Rozwazania o teologii ewangelii wedlug sw.
Jana, 209-215.
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OC¢ito u sceni Isusove smrti i rijeci ,zedan sam® te ,predao duh svoj“ autor
zeli ukazati na vrlo vaznu teolosku znacajku. Zakljucku u 19,28: ,Poslije toga
Isus svjestan da je ve¢ sve svrSeno“ odgovara posljednja recenica: ,Svrseno
je!“ (19, 30). Paralelni element s glagolom ,Zedan sam“ jest tvrdnja evande-
lista: ,Nakloni glavu i predade duh: (19, 30). Isusovo ,Zedan sam“ oznacava
viSe od obicne Zedi. Stoga treba potraziti duhovni smisao koji se povezuje s
recenicom ,predade duh svoj“ Isus svojom Zedi izrazava zelju za darivanjem
takvog dara o kojem je govorio Samarijanki (usp. Iv 4, 10.13). To je poseban
dar koji je dobila prva Crkva, a onda po sakramentu krstenja svaki vjernik
prima dar Duha Svetoga. Isusova smrt na krizu povezuje se s njegovim odla-
skom o kojem je govorio svojim uéenicima (usp. 16,7). Isusov odlazak Ocu je
i uvjet dolaska Parakleta. Posljednji dasak je darivanje Duh Svetoga Crkvi kao
ispunjenje svih proroc¢anstava. Upravo sada ispunjava se ,kr$tenje u Duhu
Isusovo vrijeme smrti postaje i vremenom Duha Svetoga.'*¢

Voda je povezana s darom Duha Svetoga. Ona ,struji u zivot vjecni, $to
je vidljivo u susretu sa Samarijankom (Iv 4), gdje Isus navijesta govor o Zivoj
vodi, a onda nastavlja govoriti o klanjanju Ocu ,u Duhu i istini“ (usp. 4, 21-24).
Na taj nacin dovodi vodu u usku vezu s Duhom. To postaje jos jasnije u 7,37-
39, kada se sluzi slikom Zive vode cije Ce rijeke ,poteci iz njegove utrobe“ da bi
navijestio Duha ,,kojega su imali primiti oni §to vjeruju u njega“. To se dogada
o njegovom ,casu” i objavljuje se u krvi i vodi, koje su potekle iz njegova boka
dok je bio podignut na krizu (usp. 19, 34).1

Scena probodenog Isusova boka nakon njegove smrti simbolizira istu
stvarnost ,krstenja Duhom Svetim® Iz kopljem probodenoga boka potekle
su krv i voda (usp. 19, 34). Krv ukazuje na pashalnoga Jaganjca i spasenjski
karakter Isusove smrti (usp. 19, 36). Ovo je smrt pashalnoga Janjeta koje
oduzima grijehe svijeta (usp. 1, 29) po daru svojega Zivota (usp. 10, 17-18).
Voda doziva izravno sje¢anje na najavu Duha Svetoga iz Iv 7, 38-39. I upravo
je Iv 19, 34 ispunjenje te najave. Izljev vode pomijesane s krvlju oznacava
trajni izljev Duha Svetoga. Iz probodena Isusova boka ne prestaju te¢i potoci
Zive vode!*®

146 Usp. Ryszard KEMPIAK, Pneumatologija, u: Mariusz ROSIK (ur.), Teologija Nowego te-
stamentu. Tom I1., Dzielo Janowe, 117-119.

147 Usp. Darko TEPERT, Glagol vjerovati u Iv 3,1-21, u: Mario CIFRAK (ur), O Kraljevstvu
nebeskom — novo i staro, Zagreb, 2001., 167.

148 Usp. Ryszard KEMPIAK, Pneumatologija, u: Mariusz ROSIK (ur.), Teologija Nowego te-
stamentu. Tom IL., Dzielo Janowe, 119.
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Na kraju smijemo i moramo obrazloziti simbolizam vode u ¢etvrtom
evandelju. On je vrlo raznolik. Voda je simbol Zivota (Iv 4, 10 i sl.; 14 i sl.; 7,
38), no nije isklju¢en ni simbolizam ¢idcenja (Iv 13, 2-15).*° Voda je Zivotvorna
kada dolazi po Kristu. On je stijena koja, kada je udarena (usp. Iv 19, 34), iz
svoga boka izlijeva vode koje mogu ugasiti Zed naroda prema Obecanoj zemlji
(usp. Iv 7, 38 = 1zl 17, 1-7). On je Hram iz kojega izvire rijeka koja e natopiti
Novi Jeruzalem (usp. Iv 7, 37 = Otk 22, 1.17; Ez 47, 1-12). Te vode nisu drugo
nego Duh Sveti, Zivotvorna moé Boga stvoritelja (Iv 7, 39). Medutim, u Iv
4, 10-14 ¢ini se da voda prije simbolizira Zivotvornu nauku $to ju je donio
Krist - Mudrost.*® Kod Ivana je rijec¢ i o krsnoj vodi. Ona se koristi za ¢is¢enje
grijeha. Ivan krsti svoje uéenike (Iv 3, 23). Voda daje kriteniku Duha Svetoga
i stoga je pocetak novoga zZivota. Mozda je Krist na to smjerao kad je u vise
navrata ozdravljao vodom (usp. Iv 5, 1-8; Iv 9, 6). Stoga je krstenje i obnova u
Duhu Svetom.™

2.8. Krsna tipologija i simbolika u Ivanovu evandelju

Ivanova terminologija rodenja iz vode i Duha sadrzi u sebi razlicita znacenja
na koja mozemo naiéi u povijesti spasenja i ostalim biblijskim tradicijama. J.
Kudasiewicz razlikuje tri starozavjetne perikope, koje se povezuju i otkrivaju
u novozavjetnom krstenju: 1zl 17, 3-7; Ez 36, 24-28; Ez 47, 1-9.59. U tradi-
ciji Izlaska sv. Pavao gleda vodu Crvenoga mora, kojim je Izrael izbavljen iz
ropstva, kao navjestaj kr§éanskoga krstenja (1 Kor 10, 1-4).12 Njegovo djelo-
tvorno ostvarivanje pocinje na Duhove. Prema Pavlu, krstenje sjedinjuje s
Isusovom smréu, s ukopom i s uskrsnuéem Spasiteljevim (Rim 6, 3; Kol 2,
12). Krstenje je smrt grijehu i svemu $to je tjelesno. Pranje u Cistoj vodi pranje
je u Isusovoj krvi koja je rjecitija od Abelove (Heb 12, 24). Novo stvaranje

149 Usp. Marie-Emile BOISMARD, voda, u: Xavier LEON-DUFOUR i dr. (ur.), Rjecnik biblij-
ske teologije, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, *1993., 1445.

150 Usp. Isto, 1448.

51 Usp. Isto, 1448-1449.

152 Usp. Frangois AMIOT, krstenje, u: Xavier Léon — DUFOUR (ur.), Rje¢nik biblijske teolo-
gije, Kricanska sadasnjost, Zagreb, *1993., 458; Bogustaw GORKA, Z wody i Ducha (J
3,5), Janowa perspektywa inicjacji w chrzest, WAM, Krakéw, 2001., 107. Autor tvrdi da
nije Pavao tako interpretirao svoj tekst, nego tek Origen, koji Pavlovu interpretaciju uzima
kao hermeneutski most izmedu Iv 3,5 i Izlaska Izraelaca iz Egipta kroz Crveno (Tr§¢ano)
more.
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poistovjeéuje se s prvim stvaranjem covjeka na sliku BoZju (Rim 6, 6; Kol
3, 9; Ef 4, 24; Gal 6, 15 = Post 1, 26-27).1% Sli¢no, samo saZetije naucavanje
nalazi se kod sv. Petra. On tip kritenja vidi u potopu (1 Pt 3, 18-21). Kricanin
poput Noe prolazi kroz vode — Noa kroz vode potopa, a kr$¢anin kroz vode
krstenja posvelene Isusovom krvlju i snagom Duha Svetoga. Prolaz znaci
potpuno oslobodenje zaslugom Isusova uskrsnuca.®* U prorockoj tradiciji,
koja govori o sili Duha Svetoga kao po¢initelju i vodi kao znaku (Ez 36, 27)
te o Zivotvornom izvoru koji izvire ispod praga Hrama (Ez 47, 1-5) najav-
ljuje se mesijansku eru ¢is¢enja. Duh predstavlja etapu regeneracije, obnove,
a voda cis¢enje.”> Prema B. Gorki, Ivan nastavlja kumransku tradiciju, koju
je globalizirao i kontekstualizirao u povijesno-spasenjski okvir. Na temelju
toga formulirao je strategiju inicijacije u Crkvu. Prema tome, inicijacija u
Crkvu je minijatura povijesti spasenja sastavljena od dviju epoha: epoha Tore
i epoha Duha.”*® Inicijaciju, rekli bismo takoder i rast u vjeri, zatvarao je obred
uranjanja ili polijevanja (baptizein). Ta se ista forma nalazi i u dogadaju iz
Djela apostolskih kada je Filip krstio etiopskoga dvoranina (Dj 8, 26-40).
Ideja inicijacije u Crkvu ne pripada isklju¢ivo ivanovskoj teoloskoj misli.
Nalazimo je i kod sinoptika i autora novozavjetnih spisa u kojima do izrazaja
dolazi ljubav kao uvjet ulaska u Bozje kraljevstvo.”’

2.8.1. Utinak teksta o ponovnom rodenju odozgor (krstenje) u sili Duha
Svetoga Iv 3, 3.5 na oca Libermanna

Libermann naglasava teolosku dimenziju krstenja putem duhovnih savjeta
koje daje svojim prijateljima. Osim toga, ove su upute plod ucinka teksta u
kojemu se moze prepoznati sakramentalna milost darovana svakome ¢ovjeku.
Libermann i na ovome mjestu razlikuje rodenje iz Duha i rodenje iz tijela.

153 Usp. Isto, 460.

15% Usp. Jézef KUDASIEWICZ, Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, Akademia
Teologii Katolickiej, Warszawa, 1981., 18.

155 Usp. Bogustaw GORKA, Z wody i Ducha (] 3,5), Janowa perspektywa inicjacji w chrzest,
107.

156 Usp. Isto, 107.

57 Vidi Mt 22,34-40; Mk 12,28-34; Gal 3,23-24; Rim 6,4-8. U ovim tekstovima dobro se vidi
prva etapa: etapa Tore. U navedenim slucajevima primatelji su Zidovi, koji proucavaju
Toru. Na njima je udiniti sljedeéi korak. U istoj se situaciji nalazi Nikodem, kojega takoder
mozemo nazvati katekumenom. Rekli smo da je prva etapa takoder i etapa vode.
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Tjelesno rodenje odrzava ¢ovjeka u tjelesnoj kondiciji Zelja i pozuda, koje su
podvrgnute naravnom redu. Upucujudi rijeci novokrstenicima, on im objas-
njava dostojanstvo djece Bozje, dobiveno po ucincima krstenja te djelovanje
Dubha Svetoga u njima.

Libermann to objasnjava ovako: ,Zbog toga, dakle, od tog trenutka vase
duSe ne mogu vise Zivjeti na zemlji, jer se Isus sjedinio s vama. Niste vise
zemaljski ljudi nego Bozji andeli, u kojima Isus ¢ini ¢uda svoje bozanske
ljubavi. I eto zasto vas se ne bojim nazvati bratom, dragom bracom, ne po
tijelu i krvi po Abrahamu, nego po Bozjem Duhu i Isusu, naSem predrago-
cjenom Gospodinu, a odsada vasoj jedinoj ljubavi.**®

Posljedica rodenja iz Duha bit ¢e duhovna. Moze se takoder u misli oca
Libermanna uociti da takva mo¢ djelovanja krstenja dotice covjeka zahva-
ljuju¢i sakramentalnoj dimenziji milosti koju u sebi nosi. Vazno je takoder
naglasiti obredno-sakramentalni karakter krstenja, koji upucuje na poveza-
nost s Crkvom.” Otac Libermann naglasava da je svaki krstenik preporoden
po Isusu na krizu usred njegove muke, a dan krstenja je pocetak toga novog
rodenja: ,On nas je rodio na krizu usred trpljenja i muka, ovo sveto rodenje
se zbiva upravo u dan krstenja."®

Libermann zapaza ogromnu ulogu Duha Svetoga isticu¢i njegov u¢inak na
vjernika: ,Otkad se posjeduje u sebi Bozjeg Duha, mi smo u Bozjem kraljev-
stvu. Ali bez Duha Svetoga ne moze se tamo u¢i. Ovo rodenje se dogada po
Duhu Svetomu.!

Stanje duse prije krStenja moze se usporediti s dimenzijom smrti: ,Prije
krstenja bili smo mrtvi:’¢> Nastavno na Libermannovu misao, zakljucujemo

158 1,5 282.  Désormais vos ames ne doivent plus vivre sur la terre que la vie divine de Jésus,
qu'il vient de vous communiquer. Vous nétes plus des hommes terrestres, mais des anges
de Dieu, dans lesquels Jésus opeére ces merveilles de son divin amour. Voila pourquoi,
je ne crains pas de vous nommer mes fréres, non pas selon la chair et le sang en Abra-
ham, mais selon 'Esprit de Dieu et en Jésus, notre souverain Seigneur, et désormais votre
unique amour. Nadalje, autor Pisama potiCe na zahvalnost zbog Cinjenice i u¢inkovitost
ponovnoga rodenja odozgor.

159 Usp. Wojciech HANC, Chrzest - potrzeba jdnosci chrzescijan, u: Ateneum Kaplanskie,
78 (1972.), 347.

160 1S 11, 282. Il nous a engendrés sur la croix au milieux des douleurs et des afflictions et
cest au jour de notre baptéme qu'il a réalisé cette sainte génération.”

161 CSJ, 119. ,Or dés quon a en soi le divin Esprit on est dans le Royaume de Dieu. Mais sans
ce divin Esprit il est impossible d’y entrer. Car cette naissance se fait par I'Esprit-Saint.*

162 sy, 119. ,Nous étions morts avant le baptéme.”
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da se ¢ovjek treba ponovno roditi, gdje je voda znak, a Duh Sveti stvarnost.'®
Taj se ucinak povezuje s uvjetom spasenja. Libermann takoder primjecuje:
»Ako nakon krstenja otpadnemo od bozanskog utjecaja Duha Svetoga zbog
smrtnog grijeha, tada nasa dusa opet postaje mrtva."®* Zapazamo ve¢ ranije
naglasenu mo¢ Duha Svetoga, koji ucjepljuje u Krista. On sjedinjuje vjernika
s Kristom i ¢&ini od njega bice rodeno odozgor (usp. Iv 3, 3).1° Sama voda
nije dovoljna i ne procisc¢ava po sebi. Potreban je Duh kao ¢injenica Kristove
muke i smrti.'s¢

Libermann primjecuje da Duh Sveti postaje ,dusa nase duse."*” Smatramo
da je iz toga mogude izvesti teoloski zakljucak koji se tice neizbrisivoga krsnog
znaka - biljega (karaktera). Kritenje &ini da kri¢anin bude opecaéen neizbri-
sivim duhovnim znakom, ¢ine¢i ga Kristovim vlasnistvom. Taj znak ne moze
izbrisati nikakav grijeh, makar grijeh moze zatamniti plodove spasenja.’*®
Vjernici ucijepljeni u Crkvu, po kr$tenju su dobili sakramentalni karakter, koji
ih posvecuje za sudjelovanje u svetoj liturgiji Crkve i za izvrSavanje njihova
sveceni$tva kroz svjedocCanstvo svetoga zivota i uc¢inkovite ljubavi.'®

Ovo ponovno rodenje odozgor, kako smo ve¢ progovorili prilikom egze-
geze, izrazava termin anothen. Posrijedi su dvije temeljito razli¢ite egzistencije
medu kojima je tesko naci neki dodir. Za ljude, koji Zive u sferi tijela i postupa-
juéi po njoj, duhovna je sfera nedostupna. Jedini put spajanja tih dviju stvar-
nosti je otvorenost Duhu i predanost njegovu vodstvu, ali to se moze dogoditi
jedino putem milosti. Osim toga, treba uociti tijesnu vezu s Utjelovljenjem,
mukom i proslavom Sina Covjedjega. To temeljno kristolosko preporodenje
ostvaruje se u povezanosti izmedu Isusa i Duha Svetoga, koji je Bozji dar u
Kristu.'°

163 Usp. Isto, 118.

164 CSJ, 120. ,Que si apres le baptéme nous sorton de cette divine influence du Saint — Esprit
par [état de péché mortel, alors notre dme redevient morte.*

165 Usp. Michal BEDNARZ, Pisma $w. Jana, 109.

166 Usp. Louis LIGER, Biblijny symbolizm chrztu wedtug Ojcéw i liturgii, u: Concilium, 1
(1966. - 1967.), 47-56. Citirano prema: Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha
(usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i uinci kod F. Porscha i F. Libermanna, doktorski rad, Zagreb,
2017., 286.

167 Usp. CSJ, 119.

168 TRIDENTINUM, VII, u: Stanistaw GEOWA (ur.), Breviarum Fidei, Poznar, 1997, kan.
241-253.

19 LUMEN GENTIUM, br. 10-11.

170 Usp. Lech STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, 160.
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Vodecu i nezavisnu ulogu Duha Svetoga, ali uz suradnju covjeka, istice
Libermann u svom Komentaru: ,Od nas zavisi hoemo li mu dopustiti da
utjee na nas i djeluje u nama, kako bismo se u veéem ili manjem stupnju
podlozili njegovom nadahnucu ovisno o vecoj ili manjoj prozetosti miloscu te
vi$e ili manje dobrih predispozicija kakve posjedujemo.””* Duh Sveti ocekuje
od covjeka dijalog, odgovor na spasonosnu Bozju intervenciju. Taj odgovor
treba se ostvarivati tijekom cijelog Zivota.”> Duh Sveti je uzrok i djelitelj tog
novoga zivota'”® koji vise nece biti Zivot po tijelu (usp. Rim 8, 12). Kr§cani,
dakle, viSe ne zZive u tijelu nego u Duhu."”*

Libermann egzistencijalno' potvrduje Cinjenicu ponovnoga rodenja u
sakramentu krstenja u suglasju sa spekulativnom teologijom krstenja. Kao
novo stvorenje otkupljeno Kristovom krvlju, on moze gledati i u¢i u Bozje
kraljevstvo. Ucinak je takoder snazan s obzirom na Libermannovu pripad-
nost zidovskom narodu. On je upravo zivi dokaz onih koji su pozvani po vjeri
primiti milost u univerzalnom spektru spasenja.

Ponovno rodenje iz vode i Duha kao ucinak teksta i ucinak krstenja
utjecalo je na njegov nauk i Siroko razvijen govor o Duhu Svetom. Kod
Libermanna je naglasena i povezanost Bozje rijeci i Duha Svetoga: ,Nemate
li u sebi vje¢nu rije¢ Ocevu? Ne vrijedi li ona viSe nego ljudski najrjecitiji
jezik? Oslobodite dakle vasu dusu... i uzmite malo viSe snage od Boga. Duh
nasega Bozjeg Ucitelja je u vama. Dopustite mu sve voditi, ali ponajprije u
Bozjoj rijeci koju navijestate.”® Vidljivo je obvezno povezivanje Bozje rijeci i
aktivno djelovanje Duha Svetoga u zivotu vjernika. Djelovanje Duha Svetoga
dogada se po krstenju, ali takoder i po Bozjoj rijeci, $to je ostavilo vidljiv trag

7L CSJ, 119. 11 dépend de nous de nous laisser impressionner et influencer par lui et de suivre
plus ou moins ses saintes impressions, selon le plus ou moins de graces qui est en nous
selon le plus ou moins de bonnes dispositions que nous avons.*

172 Usp. Wojciech POLAK, Zycie w Chrystusie, Gaudentinum, Gniezno, 1997, 5.

173 Usp. Marian WOLNIEWICZ, W kregu Nowego Przymierza, Ksiggarnia $w. Wojciecha,

Poznan, 1985., 236.

Usp. Werner de BOOR, List do Rzymian, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, Warszawa,

1981., 191-192.

Libermannovo krstenje je potvrdom subjektivne vjere, ali i iskustva susreta s Bogom u

Svetom pismu. U ,kr$tenju u Duhu subjektivizam odigrava vrlo vaznu ulogu na $to upu-

¢uje Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova. Jelsa, 2001., 51.

ND, 461. ,N’avez-vous pas en vous la parole éternelle du Pere? Et ne vaut-elle pas mieux

que le langage le plus éloquent des hommes? Relevez donc votre ame..., et prenez un peu

plus de vigueur selon Dieu. Lesprit de notre divin Maitre est en vous, laissez-le maitre en

tout, mais surtout dans la parole de Dieu que vous annoncez.
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u Libermannovoj duhovnosti, kao i u duhovnosti cijele druzbe Duha Svetoga,
pa tako i trag na razvitak egzegetske misli F. Porscha. Njemacki egzeget kao
duhovni ucenik oca Libermanna vidi u krstenju prvu etapu silaska Duha
Svetoga na covjeka. No posto se rodenje odozgor dogada krstenjem u Duhu
ili uranjanjem u Duha, vrlo vazan je svakodnevni odnos s Bogom. Covjek
roden od Pneume u svakodnevnom ¢itanju Svetoga pisma pomazan je Duhom
Svetim. Taj je odnos vrlo vazan u cijeloj teologiji krstenja nakon biblijske
interpretacije.””’

2.9. Krstenje u Duhu Svetome

Krstenje u Duhu Svetome, kao $to je do sada receno, uvodi odredene potes-
koce na teoloskom podruéju. Razlika se stvara ne samo zbog lingvistike nego
zbog teoloske terminologije i razumijevanja krstenja s katolicke i protestantske
perspektive. Stoga je vazno je predstaviti razlike.

2.9.1. Katolicko tumacenje

Nakon biblijskog dijela pokusajmo sistematizirati znacenje ,krstenja u Duhu
Svetom® Treba priznati da taj izraz Cesto koriste i katolicki karizmatici.
Medutim, prema katolickom nauku, koji smo do sada iznijeli, Duh Sveti je
darovan krs¢anima u sakramentu krstenja. Naravno, iako to nismo spomi-
njali, Duh Sveti je darovan takoder i u sakramentu potvrde. Prema tome,
nitko se od krstenika ne treba dvaput krstiti kako bi primio Duha Svetoga.
Zato Rufus Pereira, indijski biblic¢ar i karizmatski svecenik, pise: ,Ljudi se
ne trebaju ponovno krstiti, ve¢ se u njima obnavlja, ozivljava i ponovno
pokrece krstenje primljeno u djetinjstvu kako bismo mogli krsc¢anski zivjeti
u punini‘”® Katolicki karizmatici u svojem obrazlozenju izraza ,krstenje u
Duhu“ Zele izbje¢i zabludu da bi sakrament krstenja trebalo shvatiti samo kao
»krstenje vodom* dok bi pentekostalno iskustvo znacilo stvarno primanje

177 Usp. Felix PORSCH, Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des Geistes nach dem Zeugnis des
Johannesevangelium 141-142; Albin SKRINJAR, Teologija sv. Ivana, 182.

178 Rufus PEREIRA, Duh Sveti Obnovitelj, Ozdravitelj i Osloboditelj: Seminari p. Rufusa u Hr-
vatskoj (Zagreb: Pokret krunice za obracenje i mir 2010.), 17. Citirano prema: Marinko
PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 56.
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Duha Svetoga.” L. Suenens upozorava na razli¢ito znacenje pojedinih izraza
i stranih pojmova u katolickom i pentekostalnom svijetu. Potrebno je nepris-
trano razmotriti razlike kako bi se shvatilo njihovo znacenje. Tako se i ,krstenje
u Duhu Svetome® pojavljuje u viSe navrata i na viSe nacina u razli¢itim teolo-
gijama. Izraz ,krstenje u Duhu” je najéesce uporabljeni izraz kod karizmatika
i u pokretu obnove u Duhu Svetome."® ,Ovo je klju¢na rije¢ za prvo iskustvo
obralenja iz kojeg dolaze sva sljedeca iskustva. Vazno je odgovoriti na pitanje:
Tko je odredio znacenje ovog izraza?“®' I kako zakljucuje Suenens: ,Ovaj bi
izraz mogao dovesti do ozbiljnog doktrinarnog odstupanja podrazumijeva li
neku vrstu nad-krstenja koje se dodjeljuje krsc¢anskoj eliti. Ovdje je u jednakoj
mjeri nuzna pravovjernost i poniznost da bi se ustrajalo na verbalnoj istini
i Istini.™® Nadalje, na drugom mjestu Suenens primjecuje: ,Za nas, kao i
za velinu kr$c¢anskih Crkava, ne postoji dvojnost krstenja vodom i duhom.
Vjerujemo da postoji samo jedno krstenje i da krstenje Duhom Svetim nije
neka vrsta nad-krstenja ili dodatak sakramentalnom krstenju koje bi trebalo
postati uporiste krsc¢anskog zivota:™ U naucavanju kardinala Suenensa
prepoznajemo Ivanovu teologiju o kojoj smo progovorili maloprije. Naime,
kardinal skrece pozornost da je nase ,prvo i jedino krstenje u isto vrijeme
pashalno i duhovsko. ,Sjetimo se samo da je kod Ivana Duh Sveti darovan
ve¢ u trenutku Isusove smrti. On je predan Crkvi i izliven na nju (usp. Iv 19,
34.36). Vec tada na Golgoti, pred malom skupinom ljudi, dogada se kritenje
u Duhu, koje Crkva dijeli vjernicima. Marinko Perkovi¢ u svojem istrazivanju
pronalazi argumente da izraz ,krstenje u Duhu Svetom® ne treba tumaciti u
teoloskom smislu nego u iskustvenom. Teoloski smisao bi bio da Duh Sveti
silazi na ljudsko srce po sakramentalnom ¢inu inicijacije, dok se iskustveni
smisao izrazava u kr$¢aninovom svjesnom iskustvu. Prema tome, to svjesno
iskustvo moglo bi se nazvati kr$tenjem u Duhu Svetome. Ali takvo tuma-
cenje uvijek je razlicito od protestantskih i neopentekostalnih tumacenja.’®*
Perkovié izgraduje svoje teze na priznatom misljenju F. Sullivana. Upravo se

179 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu,
56.

180 Usp. Leo J. SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve, knjiga I1. Maslinski dokumenti, Ver-
bum, Zagreb, 2019., 131.

181 Isto, 131.

182 Isto, 131.

183 Leo J. SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve, 83.

184 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugu za Katolicku
Crkvu, 56-57.
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on priklanja ne teoloskom uzroku ,krstenja u Duhu‘, nego onome utemelje-
nome na iskustvu. A to iskustvo sli¢i onom prvom iskustvu koje su dozivjeli
apostoli na Duhove. To je iskustvo preobrazilo slabe apostole u hrabre navje-
stitelje RijeCi i Uskrsloga.'®®

Tek nakon iskustva dolazi teolosko objasnjenje fenomena. Ne smijemo
ipak zaboraviti da je prvi put izraz krstenje duhom upotrijebio Ralph Keifer
tijekom poznatog ,vikenda milosti“ na Duquenskom sveucilistu u Pittsburgu
pod pastoralnim vodstvom redovnika iz Druzbe Duha Svetoga 1967. godine.
Zato Laurentin vidi i pastoralnu korist ,krstenja u Duhu Svetom® U tom
pogledu ,krstenje u Duhu® postat ¢e aktualizacija - efektivno, dinami¢no
vodstvo vjere krstenika. Vazno je da se Bozja milost ne zakopava. To krstenje
u Duhu postaje svojevrsnim obracenjem. To je ¢in kojim se kr§¢anin obraca
zivome Bogu. To moZemo nazvati i drugim obracenjem.'s®

Laurentin navodi da pentekostalna teologija krstenje smjesta u zrelo
zivotno razdoblje. Krstenje na tom teoloskom podrudju dogada se tek u zrelim
godinama. Stoga pentekostalna teologija povezuje prvo krstenje s krstenjem
u Duhu Svetome. Izraz ,krstiti Duhom® mora se usporediti s teologijom
sakramenata u koju se ukljuCuje na dva nacina: opus operatum, tj. objektivni
¢in, proizveden sakramentalnim obredom - neovisno o vjeri krstenika; i opus
operantis, $to Ce redi, ¢in osobe koja prima sakrament s vjerom pa stoga prima
i plodove sakramenta. Stoga se ,krstenje Duhom® odnosi na opus operantis:
njegova je svrha da sakramentalno krstenje moze biti Cesto i nedjelotvorno.””
»Ako rimokatolici upotrebljavaju izraz ‘krstenje u Duhu’ oni redovito misle
nesto drugo od ostalih koji su ukljuceni u pokrete obnove izvan rimokato-
lickog vjerovanja. Klasi¢ni pentekostalci i protestanstki neopentekostalci
op¢enito upotrebljavaju izraz za oznacavanje druge milosti poslije obracenja,
novo davanje Duha. U vedini slucajeva to nije povezano s bilo kakvim sakra-
mentalnim kontekstom.”®® Zakljucak istrazivanja koje je proveo Sullivan vrlo
je jednostavan. Nakon analize biblijskih tekstova Novoga zavjeta (Mt 23, 11;
Lk 3, 16; Dj 1, 5.11, 16) on dolazi do sljedeéega zakljucka: ,Klju¢ za tuma-
Cenje onoga $to se dogada u karizmatskoj obnovi jest u razlikovanju izmedu

185 Usp. A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova, 49.

186 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 53. Teolog podcrtava da ,za kricanina
koji je primio sakrament krsta, ne zacinje se ‘kr$tenjem u duhu’ neka objektivna novost,
nego samo obnova.; 33.

187 Usp. Isto, 55.

188 Usp. Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova, 52.
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‘teoloskog’ i ‘iskustvenog’ smisla po kojem se za nekoga moze reci da je ‘krsten
u Duhu! Prema ovom razlikovanju, ljudi su za vrijeme sakramentalne inicija-
cije krsteni u Duhu u teoloskom smislu, dok ono $to se dogada u karizmatskoj
obnovi ukljucuje samo iskustveni smisao ovog izraza. ‘Krstenje u Duhu’ se u
teoloskom smislu shvaca kao stvarno djelovanje Duha Svetoga, dok u isku-
stvenom smislu imamo iskustvo mo¢i Duha koga smo ve¢ primili“'*® Nadalje,
Sullivan smatra da formulaciju ,krSten u Duhu” treba shvatiti u prenesenom
smislu. ,Dakle, ne kao kr$tenje vodom, nego ili kao silazak Duha Svetoga na
Isusove ucenike na Duhove (usp. Dj 2, 1-13) gdje se uopce ne spominje sakra-
ment krstenja ili kao izljev Duha Svetoga na Kornelija i njegov dom koji se
dogodio i prije negoli su oni bili krsteni (Dj 10, 44-48)“"*° Zbog gréke rijedi
baptizein (zaroniti, uroniti, potopiti, okupati) koja se koristi za sakramentalno
krstenje Sullivan govori o ,uranjanju u Duha‘ iako na drugim novozavjetnim
mjestima osobito na dva mjesta kada Luka govori o Isusovim ucenicima koji
su kr$teni Duhom Svetim (Lk 24, 49; Dj 1, 8; 2, 4.17.33; 10, 44.45.47), autori
rabe razlicite glagole koji otkrivaju $to znaci biti ,krsten u Duhu®. To su, dakle,
sinonimi kao $to su: poslati, izliti, dati Duha. Istoznaéni izrazi za biti ,krsten
u Duhu® su: ,biti zaodjenut’, ,primiti‘, ,biti ispunjen® Duhom Svetim ili re¢i
da Duh Sveti ,silazi“ na nekoga. Isus ,kr$tava u Duhu Svetom®, jednostavna je
biblijska metafora koja izri¢e da je Duh Sveti poslan. Prema tome, biti ,,krsten
u Duhu” znadi primiti izljev Dubha, ili doslovnije: primiti dar Duha.™!

U svojem istrazivanju Perkovi¢ je primijetio da nisu svi katolicki autori
suglasni sa Sullivanovim stajaliStem, iako je to stajaliSte temeljno i svaki istra-
zitelj od njega polazi.*?

Laurentin, uz druge istrazivace, trazi potrebu pojasnjenja da je izraz
»krstenje Duhom® usebinepovratanimoze donijeti $tetu stvarnosti. Laurentin

189 A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova, 52.

190 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 57-58. Prethodno smo dokazivali (odjeljak o Ivanovom poimanju kritenja) da se
kritenje ne mora dogadati uz vidljivu vodu, jer ono pretpostavlja u sebi djelovanje vode (i
krvi) Kristove nakon trenutka smrti na krizu. Za Ivanovu teologiju silazak Duha Svetoga
na dan Pedesetnice isti je kao u trenutku Isusove smrti na krizu. No cijenimo ovo zapaza-
nje koje postaje jedna od hipoteza.

1 Usp. Francis SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova, 54.

192 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Cr-
kvu, 59. On predlaze sljedece autore koji tvrde da bi bilo bolje promijeniti naziv ,krstenja
u Duhu® u: S. Clark i K. MCDoonnel, K. i D. Ranaghan, S.Clark, S. Tugwell, H. Caftrel,
Glepi.
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zasniva svoje tvrdnje na promiSljanju kardinala Suenensa, koji takoder
zeli izbjedi svaku nejasnocu u rabljenju pojma ,krstenja u Duhu Svetome
zbog cega predlaze koristiti drugi izraz."”®> Nastavljajuéi tijek Laurentinove
misli primje¢ujemo snazne postulate: ,Doista ti su prigovori izneseni protiv
krstenja Duhom - kao da je ono nadomjestak ili dopuna krsta ili nekakvo
duhovno nad-krstenje - izazvali nemir koji smjera na zapodijevanje verba-
listickih opravdanja i na opadanje ekumenskog duha“®* Laurentin, poput
ostalih teologa, ,krstenje u Duhu“ povezuje sa sakramentalnim krstenjem te
navodi razne izraze koje koriste ostali kako bi istaknuli poveznicu izmedu
dvije stvarnosti. Katolicki su autori prihvatili jedan od zakljucaka kalvini-
stickog egzegete Jamesa Dunna da primanje Duha spada u kr$¢ansku inicija-
ciju (usp. Dj 19, 1-17). Medutim odbacili su zakljucak koji rastavlja sakramen-
talno krstenje vodom od krstenja Duhom. Svi tumace jednako da se krstenje
Duhom povezuje s krstenjem vodom. Prema tome predlazu se sljedeci nazivi
umjesto krstenja Duhom:

- izljev Duha u dusu u kojoj prebiva ve¢ od krstenja
(S. Clark i K. McDonnell)

- aktualizacija darova potencijalno primljenih na krstenju
(K.iD. Ranaghan, S. Clark)

- manifestacija kritenja (S. Tugwell)

- ozivljenje tog sakramenta koji je primljen jednom zauvijek
(H. Caffarel)

- elan poudljivosti prema toj prvoj milosti (Glepi)."s

L. Suenens takoder za iskustvo krstenja u duhu predlaze razlicite izraze:
hvala, milost ostvarenja ve¢ primljenih darova, oslobadanje duha, o¢itovanje
krstenja, ozivotvorenje dara duha primljena potvrdom, potpuna spremnost
prihvacanja i poslusnost Duhu Svetome. Bez obzira koji se naziv odabrao,
osobe su prozivjele to iskustvo i govor o posebnoj milosti obnovljenog Zivota.'*®

Zbog razli¢itosti stajaliSta predstavit ¢emo kratko i stajalista pojedinih
papa koji su se obracali ¢lanovima pokreta obnove u Duhu.

Od poziva pape Ivana XXIII. da cijela Crkva moli u pripremi za Drugi
vatikanski koncil, traze¢i od Boga da posalje ,novu Pedesetnicu®, papinstvo

193 Usp. Léon J. SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve. Knjiga I. Nova Pedesetnica?, 83.
194 René LAURENTIN, Karizmatiéka obnova, 45.

195 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 46-48.

196 Usp. Léon J. SUENENS, Duh Sveti, zivotni dah Crkve. Knjiga I. Nova Pedesetnica?, 84.
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je snazno i kontinuirano naglasavalo potrebu Crkve i svakog pojedinaca da
danas iskusimo djelovanje Duha kako ga vidimo opisano u izvjestajima o
Pedesetniciu Djelima apostolskim. Nakon koncila, papa Pavao IV. je napisao je
Gaudete in domino:*’ ,,Sigurno je da ovdje imamo djelo Duha, dar Pedesetnice.
Treba prepoznati i prorocku intuiciju naseg prethodnika Ivana XXIII., koji je
predvidio neku vrstu nove Pedesetnice kao plod Koncila. I mi smo se Zeljeli
postaviti u istu perspektivu i isti stav ocekivanja. Nije da je Pedesetnica ikada
prestala biti aktualnost tijekom cijele povijesti Crkve, ali tako su velike potrebe
i opasnosti sadasnjeg doba, tako golem horizont ¢ovjecanstva vucenog prema
svjetskom suzivotu i nemoénog da ga postigne, da joj za opstanak nema spasa
osim u novom izljevu Bozjeg dara.™*®

Na istom tragu je papa Ivan Pavao II. u Christifideles laici cijelu pokon-
cilsku duhovnu obnovu u Katoli¢koj Crkvi tumaci kao ,ponovno izlijevanje
Duha Pedesetnice”. U svom govoru uoc¢i blagdana Duhova 1998. godine, pred
vise od 500 000 ljudi koji su predstavljali vise od pedeset razli¢itih pokreta
obnove, Ivan Pavao je sabrao nauk Svetoga pisma i Drugog vatikanskog
koncila o stvarnosti Pedesetnice i darovima Duha i proglasio sa svim Zarom
hitnom potrebom Crkve. U jednom trenutku je izjavio:"? ,Institucionalni i
karizmatski aspekti su bitni za crkveno ustrojstvo. Oni pridonose, iako razli-
¢ito, zivotu, obnovi i posvelenju Bozjeg naroda. Iz ovog providonosnoga
ponovnog otkrica karizmatske dimenzije Crkve prije i poslije Koncila uspo-
stavljen je izvanredan obrazac rasta za crkvene pokrete i nove zajednice... Vi
ovdje prisutni ste opipljivi dokaz ovog ‘izljeva’ Duha.2%

Papa Benedikt XVI. takoder se zauzeo za tu stvar. U obracanju 2008.
godine, razmisljajudi o tekstu iz Djela apostolskih u kojem Isus obecava svojim

17 Usp. Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit’;
u: Logos 14 (2011.) 3, 19.

%8 PAVAO VI., Gaudete in domin, 9.5.1975. https://wwwwvaticanva/content/paul-vi/en/
apost_exhortations/documents/hf_p-vi_exh_19750509_gaudete-in-domino.html
(8.3.2023.).

199 Usp. Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit", 19.

200 ’Observatore Romano, English Language Edition, June 3, 1998, “This is the day the Lord
has made! Holy Father holds historic meeting with ecclesial movements and new commu-
nities,” 1-2. Also available as an Appendix in a document published by Pontificium Consi-
lium Pro Laicis as part of their Laity Today Series: Movements in the Church: Proceedings of
the World Congress of the Ecclesial Movements, Rome, 27-29 May 1998 ( Vatican City, 1999).
Navedeno prema: Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism
in the Spirit* 40.
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ucenicima da ¢e biti kr§teni u Duhu, Benedikt je uputio poziv cijeloj Crkvi,
rekavsi: ,Danas Zelim svima uputiti ovaj poziv: ponovno otkrijte, draga braco
i sestre, ljepotu krstenja u Duhu Svetome; osvijestimo ponovno svoje krstenje
i svoju potvrdu, izvore milosti koji su uvijek prisutni. Zamolimo Djevicu
Mariju da Crkvi danas opet zadobije obnovljenu Pedesetnicu, Pedesetnicu
koja ¢e u svima $iriti radost Zivljenja i svjedocenja Evandelja.”*"!

Svakako, ne moze se tvrditi da papa Benedikt, koristeéi se biblijskom
terminologijom krstenja u Duhu Svetome, trazi od svih da budu krsteni u
Duhu Svetome kako se to shvaca i dozivljava u katolickoj karizmatskoj obnovi.
Medutim, mora se priznati da on upucuje vrlo snazan poziv na obnovu milosti
krstenja i potvrde u odnosu na dogadaj Pedesetnice i njegovu sustinu, koju je
Isus opisao kao ,krstenje u Duhu®. Takoder se mora priznati da je Benedikt
savr$eno svjestan upotrebe ove terminologije za opisivanje onoga $to kato-
licka karizmatska obnova naziva krstenjem u Duhu.?® Razvidno je da se
»kr$tenje u Duhu Svetome® ne povezuje iskljucivo sa sakramentom krstenja
nego i sa sakramentom potvrde. Stoga postoji veliki interes i ostalih teologa u
promatranju povezanosti ,krstenja u Duhu” sa sakramentom potvrde.

Poput Perkovi¢a mozZemo iznijeti misljenje da poznati teolozi dvadesetog
stoljeca u svojim dubokima analizama fenomena ,krstenja u Duh Svetome®
nastoje povezivati ¢vrstom teoloskom vezom sakrament krstenja i izlijevanje
Duha Svetoga koje se dogada po ,krstenju u Duhu® , Ako se dublje razmislja
o nekim citiranim izri¢ajima, onda se dolazi do zakljucka da izljev Duha u
dusu aktualizira darove koji su potencijalno primljeni na krstenju. Postavlja
se pitanje: Znaci li to da Duh Sveti ve¢ za vrijeme podjeljivanja sakramenta
krstenja dariva i svoje karizme od kojih e se neke kasnije ‘aktivirati’ zahva-
ljujuéi ‘krstenju u Duhu’?“** Zasigurno nije lako dati odgovor na to pitanje.
Svatko se moze u to uvjeriti ve¢ nakon odredene interpretacije biblijskih
tekstova, a i samih pojmova koji se koriste u nacinu izrazavanja i govora o toj
tematici. Medu samim karizmaticima taj pojam nije do kraja jasan. No, naj¢es¢i
su zakljuéci da to nije toliko vazno, koliko je vazno samo iskustvo djelovanja
Duha Svetoga. Tako Ralph Martin primjecuje da je to ,iskustvo Duha koje
je Cesto popraceno dubljim osobnim susretom s Kristom, karakteriziranim

201 BENEDICT XVI, “Let Baptism of the Holy Spirit purify every heart,” May 11, 2008,
L'Osservatore Romano, English Edition, May 14, 2008, No. 20, 1. Navedeno prema Ralph
MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit‘, 20.

202 Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit*, 20.

293 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 60.
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pogledom na njegovo gospodstvo, iskustvom Oceve ljubavi koja je osobna
i duboko oslobadajuca, te novom svijes¢u da doista nismo siro¢ad nego da
je Duh Sveti uistinu prisutan i spreman ohrabriti, osuditi, voditi i pomo¢i
nam razumjeti Bozje stvari®*** Prema njemu to zivotno iskustvo Presvetog
Trojstva donosi sa sobom novu ili obnovljenu Zelju za molitvom, uklju¢ujuci
na poseban nacin slavljenje, klanjanje i zahvaljivanje. Osim toga ,krstenje
Duhom® ulijeva novu Zelju za Citanjem Svetog pisma te Zelju da se drugima
govori o Bozjoj dobroti. Takoder je Cesto popraceno zeljom za odnosom s
drugim kr§¢anima i ocitovanjem jedne ili viSe karizmi navedenih u 1 Kor 12,
1; Pt 4; Rim 12.

U Katolickoj crkvi mnogi autori iskustvo ,krstenja u Duhu® usko pove-
zuju i sa sakramentom potvrde. Medutim, moramo jo§ malo ostati uz samo
krstenje. Novi zavjet ukazuje na snaznu vezu izmedu sakramenta krstenja u
ime Isusovo i dara Duha Svetoga. Potvrda tome je i samo Isusovo krstenje u
Jordanu, koje je bilo i krstenje vodom i Duhom Svetim. Medutim, zahvaljujuci
slobodnom Bozjem djelovanju, Duh Sveti se moze primiti prije krstenja,**
odmah nakon krstenja®® ili ¢ak nakon odredenog duzeg vremenskog razdo-
blja (usp. Dj 8, 5-25). Na temelju spomenutog posljednjeg slu¢aja u Novom
zavjetu, u kasnijim su stolje¢ima sakramenti inicijacije odvojeni u zapadnoj
Crkvi i iz prakti¢nih razloga.”” Medutim, valja napomenuti da je uobicajeni
i najces¢i nacin primanja krstenja Duhom Svetim u Novom zavjetu izravno
povezan s krStenjem vodom u ime Isusovo. Svi ovi slucajevi potvrduju, s
jedne strane, unutarnje jedinstvo sakramenata inicijacije sa iskustvom izli-
jevanja Duha Svetoga, a, s druge strane, otkrivaju potpunu Bozju suverenost
u davanju Njegovih darova. Mario Panciera smatra da je izlijevanje Duha
Svetoga intimno povezano sa sakramentom krstenja i krizme. Prema tome,

204 Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit’, 17-18.

205 Zbog vijere (vidi: Dj 15,8-9b): ,Bog, koji poznaje srca, posvjedocio je u njihovu korist
dajudi im Duha Svetoga, kao $to to ¢ini i nama.... Vjerom je ocistio njihova srca.”

206 Usp. Dj 19,5-6. ,,Cuvsi to, krstise se u ime Gospodina Isusa. Tada je Pavao poloZio ruke na
njih i oni su primili Duha Svetoga®“

207 Usp. Karl LEHMANN, Problem biblijnego $wiadectwa o bierzmowaniu, Communio
2(68)1992, 12-19. Citirano prema: Wit . CHLONDOWSK]I, Chrzest w Duchu éwiqtym
a sakramenty chrztu i bierzmowania,, 181. U takvoj se viziji kr$tenje poistovjecuje s
obradenjem, opros$tenjem grijeha i elementarnim prihvacanjem novoga Zivota u Duhu.
Potvrda koja se odvija u kontekstu molitve i polaganja ruku na one koji ve¢ vjeruju bila
bi povezana s dodatnim darovima Duha (npr. karizmama), §to bi omoguéilo ispunjenje
krséanskog poslanja.
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izlijevanje Duha Svetoga nije iskljucivo otvaranje srca Gospodinu, nego je ono
i novo otkrice primljenih sakramenata kao novo ,cvjetanje plodova milosti
koji su bili zakopani“>*®

Prema tumacenju Ralpha Martina, objasnjenje koje najprikladnije izra-
zava ono §to veéina ljudi dozivljava kada su krsteni u Duhu je oslobadanje ili
obnova ili aktualizacija milosti darovanih u sakramentima krstenja i potvrde,
koje su na neki nacin postali neaktivni iz bilo kojeg od razloga koje predlaze
Toma Akvinski.?** Takoder Martin predlaze da se kao potvrda tomu pazljivo
prouce brojna svjedocanstava koja su prikupljena, objavljena i sazeta tijekom
godina o tome sto ljudi dozivljavaju kada su krsteni u Duhu. Ova svjedocanstva
najcescée odrazavaju sliku potpuno iniciranih kr§¢ana koju nalazimo u Novom
zavjetu, a ne posebne slucajeve. To ne znaci da krsteni u Duhu takoder ne
dozivljavaju posebno poslanje Duha, kao postulate drugog tumacenja, kako
bi ih opremili ili osnazili za odredenu misiju ili novu razinu Zivota s Kristom
ili aktivaciju ili dodjelu odredene karizme, razli¢ite od normalnog krsc¢anskog
zivota prikazanog u izvjes¢ima Novog zavjeta. Martin takoder prepoznaje
sustinski eshatolosku narav ,krstenja u Duhu Svetome* kako je predstavljena
u Svetom pismu. Uz to i specifi¢ne eshatoloske znakove vremena, iako to sluzi
samo kao pretpostavka u teoloskoj raspravi.

Sve se to moze dogoditi u ,krstenju Duhom® ali u svrsi pruzanja koncep-
tualnih alata za daljnje razmisljanje.”°

Nadalje, kao $to je gore navedeno, tekstovi Akvinca o plodnosti sakra-
menata pruzaju teoloski izvor za daljnje razumijevanje o tome $to je zapravo
obnova ili aktualizacija sakramentalne milosti. Akvinc¢ev nauk, a prije njega
Augustin u antidonatistickoj polemici, daju snaznu potporu gledistu da se
sakramenti kr$¢anske inicijacije mogu valjano primiti, ali ostaju duhovno
neplodni. Takoder pruza snaznu potporu gledistu da oni koji su primili
sakramente krscanske inicijacije ,besplodno® mogu kasnije iskusiti njihovu
ucinkovitost kada se uklone prepreke djelotvornosti sakramentalne milosti.

208 Usp. Mario PANCIERA, Nanovo se roditi odozgor. Prirucnik za seminar novog Zivota u
Duhu, Pokret krunice za mir i obracenje, Zagreb, 2006., 104. Citirano prema: Marinko
PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 60. Ova
interpretacija Cini se dosta pjesnicki obradena i interpretirana, ali dakako izraZava srz
»kr$tenja u Duhu Svetome* koje postaje sve vise teoloski nedokucivo.

209 Usp. Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit’;
27-36. Martin je svoje promisljanje izgradio na misljenju Tome Akvinskog, ¢ije je misli
predstavio R. Laurentin u Karizmatickoj obnovi.

210 Usp. Isto, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit‘, 36-38.
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Stoga se ¢ini jasnim da Akvincevo ucenje pruza Cvrste teoloske temelje za
glediste da je suvremeno iskustvo ,kr$tenja u Duhu’, barem u vedini slucajeva,
istinsko oslobadanje sakramentalnih milosti koje su ostale uspavane,
neucinkovite ili ogranicene u svom djelovanju zbog nedostataka razumije-
vanja, volje, Zelje i dr.?"!

Privremena situacija moze se shvatiti kao porast razumijevanja, zelje,
pokajanja i vjere koji se kod mnogih dogadaju kroz kontakt s obnovljenim
kr$¢anima, kroz pouku koja cesto prethodi molitvi za krstenje u Duhu
Svetome te kroz svjedocanstvo onih koji su dozivjeli takvu obnovu, kao i kroz
svjedocCenje molitvenih skupina i zajednica koje o¢ituju takvu obnovu.

U isto vrijeme, kao §to je Sullivan tvrdio, moze se priznati da su neki od
onih koji su kriteni u Duhu (prema drugom tumacenju) ve¢ iskusili plod-
nost svojih sakramentalnih milosti inicijacije, mozda u postupnom procesu
rasta tijekom godine, i da se ono sto oni dozivljavaju mozda najtocnije moze
nazvati ,novim poslanjem® ili ,slanjem“ oslobadanja neke milosti ili karizme
koja tjera primatelja prema dubljem odnosu ili novoj ili poboljsanoj sluzbi u
Tijelu Kristovu.*"

Dok gotovo 1700 godina krS¢anstva propada i nova medunarodna
poganska kultura dobiva prevlast, cak se uzdizu¢i do ,diktature relativizma®
na koju nas Benedikt upozorava, Crkva na Zapadu susrece se s okolnostima
koje su slicne onima s kojima se susrela rana Crkva. Papini pozivi na novu
Pedesetnicu, kao mozda najdublju potrebu danasnje Crkve, sigurno se mogu
unaprijediti dubljim teoloskim razumijevanjem onoga $to su mnogi milijuni
iskusili kao krstenje u Duhu Svetome.

Pa ipak, kao $to je McDonnell, snazan zagovornik prvog tumacenja,
mudro rekao: ,Bilo da je oslobadanje Duha posljedica budenja sakramentalne

milosti ili samo plod molitve, vazno je da se to dogodi.**

21 Usp. Ralph MARTIN, A New Pentecost? Catholic Theology and “Baptism in the Spirit’,
38.

212 Usp. Isto.

13 Kilian McDONNELL, George T. MONTAGUE, Christian Initiation and batptizam in the
Holy Spirit, Michael Glazier Books, 1991., 339.
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2.9.2. Nekatolicko shvaéanje

Goran Medved smatra da se ,protestantski karizmatski stavovi mogu
podijeliti na sakramentalni i nesakramentalni pristup duhovnom krstenju.
Sakramentalni stav je stav da se Sveti Duh prima prilikom sakramenta
krs¢anske inicijacije, odnosno krstenja vodom. Stoga se, kad se krsc¢anin
naknadno krsti Duhom, sakramentalna milost ispoljava iskustveno. Ovo se
Cesto naziva ‘oslobadanjem Duha’ - $to je kljucan pojam i koncepcija u ovom
stajalistu. Po sakramentu inicijacije, Sveti Duh se nastanjuje u vjerniku, a pri
krstenju Duhom, Sveti Duh se oslobada (manifestira, doZivljava)“** Ove
rijeci izlaze iz mnogih usta u protestantskim Crkvama. Morgan E. Hampton
tvrdi sljedece: ,Jasno je da je ovakvo sakramentalno tumacenje pocelo domi-
nirati razmisljanjem vedine dana$njih karizmatskih voda, koji smatraju da je
‘oslobodenje Duha’ adekvatan opis ovog iskustva’?* Medved naglasava, dakle,
da krstenje Duhom nije novi dolazak Svetoga Duha na vjernike, nego aktua-
lizacija, odnosno, realizacija neCega $to je ve¢ ranije primljeno tijekom sakra-
mentalnog inicijacijskog obreda: ,vjernici dozivljavaju svjesnu manifestaciju
Svetoga Duha. Ovakav stav nalazi se u sakramentalnoj tradiciji anglikanskih,
luteranskih i prezbiterijanskih krugova.*

Sto bi dakle bilo nesakramentalno stajaliste o duhovnome krstenju?
Medved pokusava pronaci teoloske razloge da bi naglasio razlicitost sakramen-
talnog od nesakramentalnog krstenja u Duhu: ,Nesakramentalno stajaliste
zapravo je sli¢no sakramentalnome utoliko $to vjernici usvajaju i dozivljavaju
nesto $to vec posjeduju, ali nije povezano sa sakramentima. Prema nesakra-
mentalnom stajalistu, pojam ‘krStenje Duhom’ rezerviran je iskljucivo za
jedinstveni dogadaj koji se zbio na Dan Pedesetnice, o cemu ¢itamo u Djelima
apostolskim, u 2. poglavlju.?” Nadalje, protestantska teologija smatra da je
»kr$tenje u Duhu jedna vrsta zaokruzenog vjeronauka, odnosno svojevrsni
zavrsni stadij kr$¢anske inicijacije”. Nesakramentalni stav moze se susresti u
karizmatskim crkvama reformirane, baptisticke, metodisticke i drugih tradi-
cija. Kod reformiranog stava poanta je da osoba koja povjeruje u Isusa Krista i

24 Goran MEDVED, Doktrina krstenja Duhom u karizmatskom pokretu, 167.

5 Morgan, E. HAMPTON, Jr. 1990. Review of Treasures Old And New: Interpretations of
“Spirit-Baptism” in the Charismatic Renewal Movement by Henri 1., 483. Cititrano prema:
Goran MEDVED, Doktrina krstenja Duhom u karizmatskom pokretu, 167.

216 Goran MEDVED, Doktrina krstenja Duhom u karizmatskom pokretu, 167.

217 Isto.
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neovisno o iskustvu prima krstenje Duhom. Njihova pneumatologija krstenja
Duhom temelji se u ve¢oj mjeri na Pavlovu ucenju nego na izvjes¢ima iz Djela,
odnosno vise na didaktickim nego na deskriptivnim tekstovima. A ovo doba je
novo doba blagoslova. Tako i veslijanski stav naglasava posvecivanje vjernika
i zato se doktrina ,krstenja Duhom® povezuje s doktrinom posveéivanja.?®

Mislimo da nece biti na odmet navesti i tekst iz knjige Ive Pavica o prote-
stantskom stajalistu o ,krstenju u Duhu® Mnogi negoduju zbog Paviceva
nacina interpretacije pentekostalnih pojmova te pastoralne skrbi oko kariz-
matskog nacina moljenja. Na temelju vlastitih proucavanja Pavi¢ ih sazima u
sedam tocaka:*? 1. Po ,.kr§tenju u Duhu® vjernik prima Duha Svetoga ,,po prvi
put® 2. rijeC je o ,novom djelu milosti, posvecenju ili novom rodenju‘, koje
slijedi ,nakon obracenja“ 3. ,Krstenje u Duhu® se razlikuje od krstenja vodom
i zato se za njega trazi osobna vjera. 4. ,Kr$tenje u Duhu® ¢ovjek prima u
»odrasloj dobi“ i ,,krstenje u Duhu“ dogada se ,polaganjem ruku®. 5. Dokaz da
se ,kr$tenje u Duhu” zbilja i dogodilo jest ,govor u jezicima®. 6. ,Kr$tenjem u
Duhu® se prima ,nadnaravna snaga za sluzenje ljudima.” 7. , Krstenje u Duhu®
je neponovljiv i ,jedinstven dogadaj u Zivotu vjernika.??

Takoder Mario Juricek u svojem teoloskom razmatranju primjecuje
razli¢ite tendencije unutar protestantskih struja s naglaskom na penteko-
stalce: ,Povlacenjem doktrinarne crte koja razdvaja spasenje i krstenje u
Duhu Svetom, dolazi do ozbiljnoga teoloskog problema, koji pak onda dalje
vodi u druge negativne stvari, kao $to su ekskluzivizam i duhovni ponos.
Ako pak doktrinarnu crtu razdvajanja povucemo izmedu krstenja Duhom i
ispunjavanja Duhom, teoloski problem biva rijeSen, a s njim bi i popratne
komplikacije trebale nestati.**

Iz gore navedenih redaka o protestantskom nacinu govora o ,krstenju u
Duhu Svetome® proizlazi da protestantske Crkve nisu jedinstvene u tuma-
Cenju tog izraza. Zato Perkovi¢ predlaze da ,Katolicki karizmatici to trebaju
imati na umu, napose oni koji s njima, radi jacanja ekumenizma, organiziraju
zajednicke seminare i molitvene sastanke. Jasno, razboriti katolicki karizmatici

218 Usp. Goran MEDVED, Doktrina krstenja Duhom u karizmatskom pokretu, 167.

219 pavicev nacin istraZivanja i njegovi zaklju¢ci poklapaju se sa sadrzajem materijala koji
donosimo malo kasnije u toj istoj to¢ki. Izrazavamo zadovoljstvo zbog takvog pristupa fra
Ive Pavica.

220 Iyo PAVIC, Put do odgovora, Osijek, 2009., 91. Navedeno prema: Marinko PERKOVIC,
Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 63.

22 Marko JURICEK, Biblijska teologija kritenja u Duhu Svetome, 48.
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nece potencirati teoloske razloge, nego (e teziste stavljati na ono §to je svima
zajednicko za rast, a to je: jaCanje vjere u Isusa Krista i zajednicko angaziranje
oko poboljsanja uvjeta zivota onih koji su najugrozeniji.**?

Svakako, predstavljanje pentekostalne vizije ,krstenja u Duhu“ pokazuje
da je njihovo glediste razli¢ito ne samo od Katolickog karizmatskog pokreta
nego i od evangelika i ostalih pentekostalnih teoloskih nastupanja. Rijec je o
blagoslovima i milosti koje se nikako ne moze spojiti s katolickom teologijom,
pa cak ni s protestantskom.””® Stoga je pojam ,krstenja u Duhu Svetome®
dosta kompliciran.

U procesu ,kr$tenja u Duhu® za protestante vaznu ulogu ima Bozja rijec.
Oni svoj zivot zele Zivjeti prema evandelju i prema njemu ga oblikovati. Cesto
»krstenje u Duhu® zovu drugim blagoslovom ili obracenjem. Pentekostalci
takoder promatraju krstenje u Duhu kao drugi ili tre¢i blagoslov. Duh Sveti
krsti svojom snagom vjernika Isusom Kristom u trenutku njegova obracenja,
a Isus Krist krsti vjernika Duhom Svetim. To je takozvano drugo djelo milosti
ili drugi blagoslov - kako tvrde klasi¢ni pentekostalci. Tek onda kada Isus krsti
vjernika Duhom Svetim, on dozivljava cjelovito evandelje. Svrha krstenja
Kristom jest spasenje, svrha krstenja Duhom Svetim je osnaZenje vjernika za
svjedocenje i sluzbu.?**

To isto zele i katolicki karizmatici, ali vrlo je vazno analizirati pojmove.
Cini se da zbog proturjecnosti moze pri tome lako do¢i do nesporazuma, jer
se upravo zbog slicnosti pojedinih rije¢i u njima i skrivaju medusobno nespo-
jivi pojmovi. Fenomen prijevoda i shvacanje pojedinih pojmova na stranim
jezicima moze dovesti do problema u shvacanju pojedinih znacenja stranih
izraza. Upravo to se dogada s izrazom ,krstenje u Duhu**

Dakako ,krstenje u Duhu® ne moze biti neka nadopuna kr§éanske inici-
jacije koju bi svatko morao traziti i prihvacati. Djelovanje Duha Svetoga
zapocinje u krsteniku samim ¢inom podjele sakramenta. Medutim, slazemo
se da Duh Sveti ,puse kud hoce“ (Iv 3, 8) i moguca je njegova milost koja
Ce se razlijevati na svakog krstenika. Perkovi¢ u promatranju tog fenomena
predlaze izraz ,novo djelo milosti‘, uz pretpostavku da se svi krséani sloze
oko tog izraza. To znaci da iza svega dobroga $to se dogada u covjeku u

222 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili moZda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 66.

223 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 67.

224 Usp. Goran MEDVED, Doktrina kr§tenja Duhom u karizmatskom pokretu, 167.

225 Usp. Leo J. SUENENS, Duhu Sveti, Zivotni dah Crkve, 131.
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pozadini stoji milost Duha Svetoga, jer je sve dobro djelo njegove milosti.
Katolici koji prihvacaju ,novo djelo milosti“ ustvari se otvaraju za djelovanje
Duha Svetoga, jer svaka osoba Zeli zZivjeti u Bozjem blagoslovu. To pak ne
znaci relativizaciju doktrinarnih razlika izmedu Katolicke crkve i raznoraznih
protestantskih zajednica. Ovo je samo cisto znanstveni pristup onome $to ve¢
postoji u praksi i dobilo je svoju odgovarajucu notu od crkvenog uciteljstva u
povezanosti s tradicijom i interpretacijom Bozje rije¢i.?*

2.9.3. Krstenje u Duhu i drugo obracenje

Kako pomiriti katolicku i nekatolicku viziju ,krstenja u Duh Svetome“? Treba
li uopce to raditi? Cesto je Obnova u Duhu Svetom na zlu glasu medu bisku-
pima i sveéenicima. Zato postaje izazovom u pastoralnim pothvatima. Stoga je
prijeko potrebno pozabaviti se tom temom. ,,Krstenje u Duhu® je, kao sto smo
vidjeli do sada, klju¢ni pojam u karizmatskoj literaturi bez obzira na denomi-
naciju. Nakon analize razlika u katolickom i nekatolickom shvacanju ,krs$tenja
u Duhu Svetome® vidimo doktrinarne suprotnosti osobito po pitanju sakra-
mentalnog i nesakramentalnog te po pitanju razumijevanju milosti i ostalih
naziva. Zasigurno je potrebna dobra sinteza. No, imamo na umu ¢injenicu da
¢e se nakon naSeg istrazivanja pojaviti nova, s novim zaklju¢cima. Naravno,
princip Ce ostati nepromijenjen, ali nazivi i pojmovi sa sigurno$¢u ne. Dakako,
u katolickom nauku i praksi, u krugovima Katolicke obnove u Duhu Svetome
koja temi ne prilazi kriticki, fenomen ,krstenja u Duhu Svetome® definira se
pojmom ,izljev Duha Svetoga“. Treba priznati da se prvi izraz koristi vise u
krugovima pentekostalaca, dok se izraz ,izljev Duha Svetoga“ najcesce koristi
kod katolika.?*”

Ukratko, treba reci da je krstenje u Duhu Svetome s jedne strane fenomen
¢vrsto ukorijenjen u sakramentalnim milostima krstenja i potvrde. To se moze
vidjeti i u novozavjetnim tekstovima, ali i u tekstovima koji nam se otkrivaju u

226 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 68.

227 Skre¢emo pozornost da nasa istrazivanja prelaze podruéje Crkve u Hrvatskoj. Bilo bi
vrijedno provjeriti u nastojecoj izgradnji Katolicke obnove u Duhu Svetom na podrucju
Hrvatske koliko i kako se rabi te nazive. Cini nam se da je u veéini slucajeva poznatiji
izraz ,krstenje u Duhu“ nego ,izljev Duha Svetoga“ U Poljskoj viSe funkcionira ,izljev
Duha Svetoga“ nego ,kr$tenje u Duhu® Vise o toj temi Krzysztof GUZOWSKI, Duch
dialogujgcy, 268.
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Starome zavjetu. Iz te perspektive ono se moze definirati kao iskustvo milosti
Duha Svetoga, primljeno ranije u krstenju, pa tako i u potvrdi ili kao aktuali-
zacija tih milosti. S druge strane, ,izlijevanje Duha“ je suvereni Bozji odgovor
na molitvu pojedinca ili zajednice, u novoj situaciji i novim potrebama. Tim
obdarivanjem novim darovima, krepostima i karizmama Duh Sveti omogu-
¢uje ¢ovjeku da djeluje na nov nacin. Zbog toga se molitva za izlijevanje Duha
Svetoga moze ponavljati, jer nam je uvijek potrebna pomo¢ Duha u vr$enju
Bozje volje.

Ne moze se zaobiéi ni karizme koje dolaze zajedno s ,izljevom Duha
Svetoga“. Upravo nakon toga procesa izlijevanja otkrivaju se i karizme ili neke
odredene pojave kao $to je promjena osobina i naglo vodstvo Duha Svetoga.
Tu su i druge karizme o kojima ¢emo uskoro progovoriti. Medutim, vrijedi jo$
nadodati da se ,izljev Duha Svetoga“ moze dogoditi i na jedan skriveni nacin,
izvan vanjskih fenomena. Pritom su plodovi promjene vidljivi.

Prema poimanju Charlesa Massabkija ,izljev Duha“ oznacava prije svega da
Duh Sveti, kojega su vjernici dobili u sakramentima krstenja i krizme, silazi kako
bi ti sakramenti bili plodonosni te jaca svijest o njihovom znacenju.”*® Vrijedi
takoder zapaziti da princip ex opere operato ne govori o automatizmu milosti u
covjeku, nego ukazuje da se u temelju sakramenta nalazi Kristova odluka, a ne
¢ovjekova volja. Stoga milost moze naici na otpor u ljudskom srcu.?”

Slijedeci autore poput Guzowskog, ali i ostale koje smo prethodno spomi-
njali, primje¢ujemo njihovu blagonaklonost prema karizmatskom pokretu.
Oni pokusavaju ,,pripitomiti“ pentekostalne izraze u podrucju katolicke teolo-
gije. Izbjegavaju takoder pentekostalizaciju unutar pokreta Obnove u Duhu
Svetome u Katolickoj crkvi. Zapravo, odgovaraju na Ratzingerovo upozorenje
o pentekostalizaciji unutar Crkve. Govore¢i o ,izljevu Duha Svetoga“ treba
primijetiti da se taj ,izljev“ dogada iznutra (usp. Iv 4, 14). I nije to niti sakra-
ment niti obred, nego zamjetljivi trenutak obralenja pod utjecajem prepo-
znatljive intervencije Duha Svetoga. Pojavljuje se tijekom osobne i zajednicke
molitve Sto prati gesta polaganja ruku kao znak solidarnosti i ljubavi prema
osobi za koju se moli.**° Takoder i Perkovi¢ upozorava da ,to krstenje ne treba

228 Usp. Charles MASSABKI, Le Renouveau charismatique, une chance pour [Eglise,
Pneumatheéque, Paris, 1982., 23. Navedeno prema: Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialo-
gujacy, 270.

229 Usp. Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 269. Biljeska 207.

230 Usp. Charles MASSABKI, Le Renouveau charismatique, une chance pour 'Eglise, 23. Cititra-
no prema: Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 270.
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shvatiti u doslovnhom smislu, nego u prenesenom smislu“**! Nadalje, moze

se donijeti zakljucak da svojevrsno ,krstenje u Duhu, kako to isti¢e David
Power, obiljezava prema mnogim katolickim stajalistima sakrament krstenja,
potvrde ili svete pricesti, no s druge stane prijedlog je isti - da se ,krstenje u
Duhu® zamjeni drugim nazivom.** A. Sullivan predlaze da krstenje u Duhu
postane svojevrsnom nadopunom krséanske inicijacije, jer to nije primanje
Duha Svetoga prvi put.*®

Gordijski ¢vor teoloskih nesporazuma sve vise se potiskivao, jer je bio
izazvan pentekostalnom vizijom krstenja koju su prihvatila vecina kariz-
matika u pocetnoj fazi postojanja pokreta.”** Tako su pentekostalci primili
dva stupnja strukture kr$¢anskog hoda u vjeri. Prvi stupanj je obracenje ili
novorodenje s obzirom na sakrament krstenja ili predanja sebe Kristu. Drugi
stupanj je nazo¢nost Duha Svetoga koju potvrduje dar jezika.”® Katolicki
teolozi ne prihvacaju takvo stajalite jer se ono ne moze pronaéi u Svetom
pismu. Postoji takoder opasnost od elitizma. To znaci da iskljucivo jedna odre-
dena grupa moze biti nazvana pravim krs¢anima. Iza toga stoji takoder pogled
u misticizam koji okreée misti¢no iskustvo zivog Boga u krijepost vjere. Bog
izlijevajuci svoga Duha na ljudsko tijelo povezuje covjeka s kreposéu vjere, a
ne s iskustvom koje mnogi ljudi Zele interpretirati kao pojavu Duha Svetoga,
na primjer: dar jezika ili poc¢ivanje u Duhu. Izljev Duha Svetoga je drugo
obralenje koje se pokazuje u dubokoj relaciji s Kristom. Druga interpretacija
pretpostavlja kr$tenje u Duhu s promjenom naziva. Zamjenjuje se ,krstenje”
s »izljev®. Druga interpretacija kod katolika je sakramentalna interpretacija
krstenja u Duhu. Treba priznati da su se oko toga malo potrudili sami katolici
koji su primili milosti Duha Svetoga nakon svoga obracenja i u zelji za novim
zivotom u Duhu Svetome.?*

Druga interpretacija je opisana u dokumentima iz Malinesa. No, ona se
ne moze definirati kao katolicka, jer nije potvrdena od uciteljstva Katolicke
crkve. Na kraju je prihvaceno stajaliste Kiliana McDonnella, koji je predlozio

231 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 8.

232 Usp. David POWER, In spirito, mente e corpo. Una risposta romano-cattolica, u: Con-
cilium 32(1996.) 3, 557-558. Citirano prema: Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret.
Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku crkvu, Glas Koncila, Zagreb, 2019., 55.

233 Usp. Francis SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova, 51-52.

234 Usp. Andrzej KULIBERDA,WeZmiecie w darrze Ducha Swigtego, Pomoc, t. 1, Czestochowa,
2005., 56.

235 Usp. James DUNN, Baptism in the Holy Spirit, SCM Press, London, 1970., 83-84.

236 Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 270.
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razlikovati teolosko i iskustveno krstenje. Prema tome, teoloski ,krstenje
u Duhu® oznacava primanje Duha u krstenju i krizmi, iskustveno - osvje-
S¢ivanje sebe u prisutnosti Duha Svetoga i njegove snage u nama.””” Zato je
najbolje govoriti o ,izljevu Duha Svetoga“ ili ,,probudenju® ili ,oslobodenju
Duha“ Cini se vaznim u integrativnoj koncepciji vratiti teolosku dimenziju o
Duhu Svetome uz teoloske pojmove koje treba uzajamno uskladiti.

Nije lako govoriti o nadnaravnim stvarima. Ljudski jezik je za to preslab.
U svojem siromastvu ne moze dati nazive pojedinim zahvatima Duha Svetoga
da bi ih se ispravno opisalo. Tesko je takoder govoriti o nekom zajednickom
iskustvu djelovanja Duha Svetoga. Najlakse je govoriti o plodovima. Duh Sveti
je darovan Crkvi. Svaki je vjernik, ve¢ po sakramentalnom krstenju, uronjen
u Duha Svetoga. ,Kr$tenje u Duhu Svetome® postaje, dakle, zasebnim djelo-
vanjem Duha Svetoga u dusama vjernika. Cesto se ,opipljiva“ aktivacija trece
bozanske osobe povezuje sa osobnom odlukom krstenika koji zeli susresti
zivoga Isusa Krista. Duh Sveti posvecuje ili, bolje rei, ,izlijeva se“ na osobu
koja to trazi od njega. I tako moze donositi plodove obracenja.

Kojije, dakle, moguéi odgovor mnogima na upit koja je adekvatna zamjena
za izraz ,izljev Duha Svetoga“? Ili $to mora moliti vjernik da se dogodi poma-
zanje Duhom Svetim? Crkva u svojem nepresusnom bogatstvu i zaslugama
Isusa Krista u velikoj mudrosti drzi depozit vjere, a uz njega i raznolikost
nacina moljenja. Bozja Rije¢ pruza posebno pomazanje ,odozgor”. Uz nju se
svaka molitva temelji na biblijskim rijeima. Prema tome, svaka je molitva
dobra ako se izgovara vjerom. Tu takoder treba ubrojiti i razlicita posvecena
mjesta ili potpune oproste ili posveéene pobozne predmete.

237 Usp. Kilian MCDONNELL, Presence, Power, Praise. Documents on the Charismatic Renewal,
Liturgical Press, New York, 1980., 39-40.



3. Karizme

Obnova u Duhu Svetom kao i karizmatski pokret izaziva kod mnogih ljudi
veliko zanimanje. Cini se da najviSe vjernika koji se zanimaju za taj pokret i
fenomene s njim povezane pripada srednjim i mladenackim godinama. Ono
§to istiCe karizmatski pokret i karizmatika darovi su koji se definiraju kao
karizme. U razgovorima s pripadnicima tih skupina najcesce se Cuje rijec
,karizma“ Zalosti nas kao teologe, ali prije svega kao vjernike, da je njihov cilj
uglavnom usmjeren na darove, a ne na Darovatelja. Duh Sveti kao da ostaje
po strani. Dapace, viSe ¢ujem o karizmaticnim likovima kao posluziteljima
milosti i svjedocima, nego o Isusu Kristu. Oni nisu izvor darova. Naravno,
ovo je nasa teza koja ima za cilj prije svega probuditi vjeru i potaknuti promi-
$ljanje o poboznosti Duhu Svetome. Ako nastavimo isticati jedino darove i
prepoznatljive fenomene, stat ¢emo na rub elitizma i podijelit ¢emo se unutar
Crkve na one koji su blize Bogu zbog opipljivih darova i na one ostale.

Zvjezdan Lini¢, hrvatski karizmatik i jedan od prvih pokretaca karizmat-
skog pokreta, naglasava da ti darovi ,nisu nuzno potrebni pojedincu za njegovo
spasenje. Oni su potrebni Crkvi za njezino djelovanje i radosno svjedoéenje “**
Okolnosti pod kojima se primaju karizme ili darovi Duha Svetoga povezuju se
sa yizljevom Duha Svetoga“ Obiljezene su najces¢e snaznom vjerom i zago-
vornickom molitvom. Literatura nas upucuje da karizme nisu pojava nasega
doba. I prije XIX. stoljeca poznati sveci su se sluzili odredenim darovima
Dubha Svetoga (sv. Franjo, sv. Filip Neri, padre Pio i drugi). Mnogi su sveci bili
poznati po istjerivanju zloga duha, pocevsi od svetoga Benedikta. Ta Cinjenica
pokazuje da su brojne karizme ocit znak darova Duha Svetoga koji nikada
nije napustio Katolicku crkvu. Ono $to je vazno jest ¢injenica da su izvanredni
darovi bili u Crkvi viSe iznimka nego pravilo. Oni su u pocetku ostajali po
strani. Ljudima koji su ih primili najvazniji je bio Isus Krist.>*

Osobno vidim jednu opasnost u suradnji s karizmama. Namjerno nagla-
$avam ,suradnja s karizmama®, a ne s Duhom Svetim, jer opasnost lezi upravo
tu. Ostajanje iskljucivo na razini darova moze dovesti posluzitelje karizmi do

238 Zvjezdan LINIC, Da radost vasa bude potpuna. Sakramenti - znakovi Isusove trajne i vjerne
blizine ljubavi, Glas Koncila, Zagreb, 22009., 75.

239 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 31.
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duhovne oholosti. Treba takoder priznati da karizme najcesce ,,dobivaju” oni
koji ih Zele. Medutim, Bog ih u svojem milosrdu daruje svakome kome On
zeli. One ne postoje od sada, postojale su i prije. Kao $to smo rekli do sada, taj
fenomen utjece na izgradnju Crkve. U Crkvi Isusa Krista vrlo je vazan posluh
Duhu Svetome koji djeluje najprije preko sluzbenog crkvenog uciteljstva. I to
je u stvari okvir naseg promisljanja o karizmama. U suprotnom ovo razmi-
Sljanje nece biti plodonosan i nece donijeti konkretnu korist cCitatelju.

Dakako, Bog ima pripremljene darove za svakoga tko ¢e se njemu obratiti
i zavapiti za darovima, ali s njima je povezano odredeno poslanje u Crkvi.
Darovi se ne dobivaju radi njih samih, nego radi poslanja. Sveto pismo govori
o karizmama, ali i 0 odnosu kr$¢ana prema njima.

3.1. Karizme u Svetom pismu

Dok je sveti Pavao propovijedao, pratilo ga je ocitovanje Duha Svetoga u
obliku nadnaravnih znakova i ¢udesa. Ve¢ u apostolsko vrijeme u Crkvi je
bio vidljiv na djelu Duh Sveti koji se izrazavao spektakularnim karizmama,
darovima. Slikovito govoredéi, karizme su darovi Duha Svetoga za ljude koji se
stavljaju njemu na raspolaganje i postaju kanali njegova djelovanja. Karizma
je vrlo usko povezana sa ,izljevom Duha Svetoga“ (usp. Dj 2), premda se u
tome krije opasnost prividnog monopoliziranja. Najc¢es¢i kanali Bozjih darova
su voditelji (lideri) karizmatskih molitvenih sastanaka. R. Laurentin postulira
da se ne treba bojati da ¢e voditelji jednoga dana zauzeti mjesto sluzbenika,
odnosno svecenika i biskupa. Prema njemu, opis sastanaka u Novom zavjetu
ne bi trebao pokvariti sliku crkvene hijerarhije te izgraditi neku novu kariz-
matsku hijerarhiju unutar Crkve.?*°

Biblicari tvrde da je rije¢ karizma grecizam. Gr¢. chdrisma znaci ,neza-
sluzeni dar®, ,milosni dar” i ima isti korijen kao i chdris, ,milost. Neki je
prevode kao ,velikodu$ni dar, poklon“ (Albert Vanhoye). U Novom zavjetu
ta rije¢ nema uvijek tehnicko znacenje i moze oznacavati svaki Bozji dar koji
je neopoziv (usp. Rim 11, 29), a osobito ,dar milosti“ koji dolazi po Kristu
(usp. Rim 5, 15 sl.) i rascvjetava se u vjeni Zivot (usp. Rim 6, 23). U Kristu
Bog ,nas dobrostivo obdari“ (Ef1, 6). Prvi i najveéi dar medu svim darovima
jest dar Duha Svetoga koji se izlio u nasa srca i u njih donio ljubav (usp. Rim 5,
5; 8, 15). Tehnicka upotreba rijeci karizma shvaca se u perspektivi prisutnosti

240 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 58.
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Duha koja se ocituje u svakovrsnim ,milosnim darovima“ (usp. 1 Kor 12,
1-4).2* Kada govorimo o milosti, mislimo i na dar Duha Svetoga koji dolazi
od njega po Isusu Kristu zbog osobnog posvecivanja primatelja po uzoru na
Isusa Krista. No, kada govorimo o karizmi, imamo na umu Duha Svetoga koji
upravlja ljudskim sposobnostima da bi se on mogao objaviti.***

Gledajucu u biblijskom svjetlu karizme kao darove Duha Svetoga, naila-
zimo na poteskoce vezane s tim darom. Upravo zbog toga sveti Pavao pise o
njima u svojim poslanicama.

Prije nego $to ¢emo prijeéi na novozavjetne spise vrijedi spomenuti da
je Bozji Duh bio prisutan u ljudima koji su bili njime nadahnuti u Starom
zavjetu. To su bili prvi proroci koji su vidjeli i culi slike i rijeci koje im je
Bog dozvolio gledati i ¢uti da bi Bozju rije¢ prenijeli dalje (usp.1 Kr 22, 28).
Bozji Duh ili, kako ga opisuje Stari zavjet, Duh Jahvin je smatran izvorom
izvanredne fizicke snage kojom su bili oboruzani izraelski junaci, prije svega
suci: Otniel, Gideon, Jiftah i Samson (usp. Suci 3, 10; 6, 34; 11, 29; 13,25;
14, 6.19; 15,14). Po karizmama koje su dobili oni su vodili izraelske bitke i
pobjedivali neprijatelje u ime Boga Gospodina nad Vojskama. Duh Sveti im je
davao izvanrednu snagu da bi postali hrabri i pobjednici. Bilo je i situacija u
kojima je Ruah Adonai podizao neke osobe, zato se Duha Svetoga dozivljava i
kao fizicku snagu (usp. Ez 3, 12).2* Duh Sveti obuzima i one koji trebaju voditi
narod odrjesito, posteno i mudro.

Duh Sveti darovan je izraelskim vladarima. On je izvor umnog i duhovnog
shvacanja i razumijevanja te kao takav nadahnjuje izabrane ljude da mogu
ispuniti svoj zadatak. Prema tome, vladari dobivaju posebne darove koji su
im potrebni za mudro vodstvo i upravljanje narodom. Takav Duh pociva
ponajprije na Mojsiju (usp. Br 11, 17.25; Iz 63, 11), na sedamdesetorici staraca i
njihovih suradnika (usp. Br 11,27.18; Pnz 34, 9). Bozi Duh obasipao je i kralja
Davida i njegova sina Salomona.***

Nadalje, Duh Sveti je nadahnjivao proroke. Oni su bili Bozji ljudi, rasvi-
jetljeni darovima Duha Svetoga. Bili su njemu poslus$ni. Bili su poslusni cijeloj
spasenjskoj ideji koju je Bog naumio ve¢ u Starom zavjetu. Duh Sveti priprema

241 Usp. Augustin GEORGE - Pierre-Marie GALOPIN, karizme, u: Xavier LEON - DU-
FOUR i dr. (ur.), Rje¢nik biblijske teologije, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1993., 417.

242 Usp. Raniero CANTALAMESSA, Piesri Ducha gwigtego, Wydawnictwo Sidstr Loretanek,
‘Warszawa, 2003., 232.

243 Usp. Adalbert REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996., 58.

244 Usp. Isto, 59-60.

71



72

Arkadiusz Krasicki — Elvis RaZzov: DUH SVETI I KARIZME

i osposobljava ¢ovjeka za poslusnost. Osobito tri proroka isticu djelovanje
Duha Svetoga: Izaija, Ezekiel i Joel. Osim proroka Duh Sveti je nadahnjivao
i mudrace koji su djelovali osobito za vrijeme posljednja Cetiri stoljeca prije
dolaska Mesije. Oni se isticu puninom Duha Bozjega i karizmama. Postaju
nadahnuti Duhom Bozjim i dolazi do izrazaja njihova mudrost koja je bozan-
skog podrijetla (usp. Sir 39.6).24

Treba se sloziti sa Sullivanom da govor o karizmama nije bio prepoznatljiv
sve do Drugog vatikanskog koncila. On sam je nailazio na mnoge poteskoce
u proucavanju ove teme. Bio je prisiljen koristiti se mnogim izvorima da bi
dokazao svoje pretpostavke.?*® Prema istrazivanju Marinka Perkovica, koji
je nai$ao na zanimljive podatke, pronalazimo medu ostalima i ovo: ,biblicari
tvrde da tu rije¢ ne susre¢emo u klasicnom gr¢kom jeziku. U grékom prije-
vodu Staroga zavjeta spominje se dva puta, i to u dvjema varijantama knjige
Sirahove: Sir 7, 33 (Codex Sinaiticus) i Sir 38, 30 (Codex Vaticanus). U Novom
zavjetu tu rije¢ susreCemo 17 puta: 16 puta u poslanicama svetog Pavla (1 Kor
1,7;7 7,12, 49.28.30.31; 2 Kor 1, 11; Rim 1, 11; 5, 15.16; 6, 23; 11, 29; 12, 6; 1
Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6) i jedanput u Prvoj Petrovoj poslanici (1 Pt 4, 10)“2¥

E. Sullivan tvrdi da je chdrisma izrazito Pavlov pojam i da mu je taj pojam
vrlo drag u odnosu na ostale nadahnute autore. Zato taj pojam ukljucuje u
svoju teologiju.?*® Medutim, i u Ivanovoj teologiji primje¢ujemo konkretna
mjesta gdje se spominje rije¢ charisma.

Gledajuéi Marijin stav u Kani Galilejskoj, moguce je vidjeti tzv. ,sluzbe-
nicke karizme® ¢iji je darovatelj Duh Sveti.?** J. Kudasiewicz istice sljedece:
,Duh Sveti ne samo da daje izvanredne karizme (dar jezika, prorokovanje,
iscjeljivanje, ¢injenje uda), nego takoder sluzbu koja ukljucuje posluziteljsko
(dakonsko) djelovanje (usp. Rim 12, 7), podrzavanje uz pomo¢ (usp. 1 Kor
12, 28), obavljanje sluzbe (Ef 4, 12).2° ,U razotkrivanju odnosa Marije i
njezina Sina, evandelist istiCe njezino maj¢instvo, puno pouzdanje u Njega i
pratnju sve do Njegove smrti na krizu. Ivan posvecuje manje prostora prikazu
Marijina odnosa s Ocem i Duhom Svetim. Marija je prebivaliste Duha Svetoga

245 Usp. Isto, 60 — 62.

246 Usp. Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova. Biblijsko - teoloska studija,
11-12.

247 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 33.

248 Usp. Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova. Biblijsko - teoloska studija, 17.

249 Usp. Mariusz ROSIK, Mariologia, u: Teologia Novego testamentu, t. 2., Mariusz ROSIK
(ur.), Wroctaw, 2008., 291.

250 Usp. J6zef KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce, 1998., 148.
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i ima svojstva koja moze nazvati karizmama sluzbenice, a ¢iji darovatelj je isti
Duh“>!

U odlomku Prve Ivanove poslanice 5, 6-12 (koji se moZe nazvati
,Svjedolanstvo koje se odnosi na Sina“) autor u¢i da Duh Sveti, koji vodi Zivote
krscana, svjedoci da je Isus Sin Bozji. Vjera u Isusa kao Sina BoZjega je oprav-
dana kako u odnosu na njegovo povijesno postojanje (usp. 5,6), tako i u odnosu
na Isusov Zivot u Crkvi (usp. 5, 8-11). Sv. Ivan kao Isusov svjedok (usp. 1, 2;
4, 14) utvrduje identitet Isusove osobe u vrijeme njegova krstenja u Jordanu
(“prosao je kroz vodu”), u smrti (krv) i u proslavljenju (Duh - usp. 2 Kor 3,
17). U sredi$tu ovog apostolskog svjedocanstva svjedocanstvo je samog Duha
Svetoga. Recenica: ,Duh je istina“ (1 Iv 5, 6) podsjeca na naslov ,,Duh istine“ u
Evandelju. Osim povijesnih svjedocCanstava ocevidaca, kr$c¢anin takoder prima
unutarnje svjedoCanstvo Duha Svetoga koji djeluje u srcu vjernika od trenutka
prihvadanja kri¢anskog nauka (usp. 2, 20.27), otkriva se u karizmatskim daro-
vima, u kritenju (voda) i neprestano jaca u euharistiji (krv).2

U Djelima apostolskim Duh se Sveti ocituje od Dana Pedesetnice. Tada
su bile primjetljive karizme. To je bio dan kada apostoli na svim jezicima
objavljuju ¢udesna Bozja djela (usp. Dj 2, 4.8-11). To je znak raspetog i
proslavljenog Krista koji je Bozjom desnicom primio obecanog Duha i izlio
ga na sve ljude (usp. Dj 2, 33). Kasnije se sveprisutnost Duha pokazuje na
razne nacine: ponavljanjem duhovskih znakova (usp. Dj 4, 31; 10, 44), osobito
nakon krstenja i polaganja ruku (usp. Dj 8, 17; 19, 6); djelovanjem proroka
(usp. 11, 27; 15, 32; 21, 10), ulitelja (usp. 13, 1); ¢udesima (usp. 6, 8; 8, 5) i
videnjima (usp. 7, 55). Treba primijetiti da su sve ove karizme darovane u
prvom redu apostolima, iako se s njima susrecu i obi¢ni ljudi koji su suradivali
s apostolima. Tako prva Crkva raste u sili Duha Svetoga.>*

U govoru o karizmama ucenici, ve¢ do sada na viSe mjesta spomenutog,
oca Libermanna vide paralelu s velikom jedrilicom koja uplovljava u mirnu
luku. Upravo ti darovi, odnosno karizme, sluze Crkvi, kao i pojedincu, da
izgradi svoj put k spasenju. Oni su vodeni Duhom Svetim koji je poput vjetra
$to udara u krmu. To je slika onih koji se sluze karizmama.?*

251 Mariusz ROSIK, Mariologia, 293.

252 Usp. S. MEDALA, Chodzenie w $wiattosci, 78-79. Citirano prema: Ryszard KEMPIAK, Pneu-
matologia, u: Teologia Novego testamentu, t. 2., Mariusz ROSIK (ur.), Wroclaw, 2008., 130.

253 Usp. Augustin GEORGE, Pierre-Marie GALOPIN, karizme, u: Xavier Léon - Dufour i dr.
(ur.), Rjecnik Biblijske teologije, Zagreb, 1993., 413.

254 Usp. Alexis RIAUD, O dzialaniu Ducha Swigtego w naszych duszach, Kalwaria Ze-
brzydowska, 1989,, 119.
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Krzysztof Guzowski postulira da treba razlikovati posvetnu milost
i karizme, $to Ce reéi da treba razlikovati ,poklon, darivanje nekomu neke
lijepe stvari“ od osobnog truda povezanog s pravedno$éu Bozjom koja
se izrazava u posvetnoj milosti. Stoga predlaze da se napravi klasifikacija
karizmi.»*® U svojem istrazivanju koristi rezultate Jézefa Kudasiewicza koji
predlaze podjelu karizmi na obicne ili opée (npr. kr§¢anski poziv) te nadna-
ravne ili posebne (npr. prorofanstvo).?® Mnogi istraZivali primjenjuju
takoder trostruku podjelu karizmi, kao $to to ¢ini sveti Pavao (B. Snela, S.
Falvo). Dakako, karizme za Apostola naroda objava su snage Duha Svetoga i
njegove nazocnosti. U teologiji se istiCe neprestana aktivnost Duha Svetoga u
karizmatskoj stvarnosti da bi se prekinula pozornost usmjerena na karizma-
tika (Covjeka nadarenog karizmama), a okrenula prema Darovatelju. Prema
tome, sve karizme su znakovi mo¢i Duha Svetoga i tako otkrivaju njegovu
snagu, Bozju milost i ljubav. Nazalost, gledanje na karizme odvojeno od
njihovog Darovatelja ¢ini da se vrlo lako izgubi njihov objaviteljski karak-
ter.?”” ,Karizmatici imaju sigurnost i mogu ukazivati na znakove da je Duh
Sveti Cinitelj novih duhovnih stanja. Oni imaju iskustvo nepresus$ne Zedi kroz
manifestaciju onoga $to Duh Sveti ¢ini po njima. Medu karizmama imamo,
dakle, posebne spektakularne darove, o kojima pise sveti Pavao u 12. i 14.
poglavlju Prve poslanice Korin¢anima.**®

Vratimo se jo$ na tri znacCenja Pavlova poimanja chdrisme. Ona je ,dar
milosti‘, ,dar Bozje naklonosti“ - darovana pojedincima u konkretnim situa-
cijama (spasenje iz brodoloma i sl.; 2 Kor 1, 10; Rim 11, 29). Treée se znacenje
krije u povezanosti sa Crkvom. Ona je ,dar za druge® F. Sullivan kaze da
karizme o kojima ovdje govorimo pripadaju upravo ovom treéem stupnju.
One se ne povezuju s darovima otkupljenja i Zivotom vjecnim, ali nas pove-
zuju s BozZjim zivotom. One su izraz Bozje naklonosti, instrumenti kojima se
vjerni sluze unutar Crkve.>® ,Duh Sveti je izvor jedinstva i promjene i zato
u svome djelovanju daruje u isto vrijeme obnavljanje Crkve i ucvrséivanje
jedinstva:*®® Crkva i karizme su dva pojma koja se nadopunjuju. Zato to

25 Usp. Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 147.

256 Usp. Jozet KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha §wi§tego, Jedno$é, Kielce, 1998., 339. Na-
vedeno prema: Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 147.

257 Usp. Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 147.

28 Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 147.

259 Usp. Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova. Biblijsko — teoloska studija,
17.-18.

260 Rrzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 148.
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uzajamno pronicanje Perkovi¢ obuhvaca sljede¢om recenicom: ,I dok bi bez
razli¢itih karizmi Crkva tesko ili nikako Zivjela i funkcionirala, karizme bez
Crkve bile bi osiromasene i nepotpune. Jer karizme nisu same sebi svrha. One
su uvijek usmjerene za dobrobit drugih i izgradnju tijela Kristova. Jednom
rijeju, karizme su usmjerene na sluzenje.?*' Imajuci na umu cijelu Crkvu,
sveti Pavao nabraja tri popisa karizmi: Rim 12, 6-8; Ef 4, 11i 1 Kor 12, 8-11.
Karizme koje spominje su: mudrost rijeci, umijeCe poznavanja, vjera, ozdrav-
ljanja, ¢udesa, prorocanstva, razlu¢ivanje duhova, razliciti jezici, tumacenje
jezika. U 1 Kor 12, 28 apostol ne govori vise o karizmama, nego o karizma-
ticima: apostoli, proroci, ucitelji, govore, upravljaju, drze nagovore u razli-
¢itim jezicima. Slicno nabrajanje karizmatika prisutno je i u Ef 4, 11: apostoli,
proroci, evandelisti, pastiri, ucitelji.>*

3.2. Prva poslanica Korinéanima (12 - 14)

U Pavlovim zajednicama darovi Duha Svetoga ili karizme, kao $to smo rekli,
spadaju u svakodnevno iskustvo. Vidljiva je prisutnost obecanog Duha
Svetoga i njegova djelovanja dok apostol propovijeda. Prepoznatljiva su
njegova ¢udesa dok sveti Pavao naucava. On sam govori tudim jezicima (usp.
1 Kor 14, 18) te ima videnja (usp. 2 Kor 12, 1-4). Zajednice spoznaju da im je
Duh Sveti darovan po ¢udesima koje je Pavao ¢inio medu njima (usp. Gal 3,
2-5). Duh se daje Crkvi po najraznovrsnijim darovima (usp. 1 Kor 1, 7). Pavo
od samog pocetka svog apostolstva visoko cijeni darove Duha Svetoga, ali
svakako stoji poput Cuvara i nadgleda stado. Naglasava da je vazno razlucivati
jesu li karizme prave ili nisu.>*

Pavao u ovoj poslanici dosta opsirno raspravlja o djelovanju i darovima
Duha Svetoga. Felix Porsch prepoznaje trazenje Korincana da im Apostol
objasni znacenje, red i ispravnu upotrebu tih darova. Mnogi duhovni darovi
doveli su korintsku Crkvu do teskih napetosti i do opasnosti podjela. Postojale
su grupe koje su sebe smatrale boljima i savrSenijima od ostalih. Kr$cani iste
grupe smatrali su se pravim pneumaticarima, a to je za njih znacilo da su pravi

261 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 35.

262 Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 148.

263 Usp. Augustin GEORGE - Pierre-Marie GALOPIN, karizme, u: Xavier LEON - DUFOUR
i dr. (ur.), Rje¢nik Biblijske teologije, Kr§¢anska sadasnjost, *Zagreb, 1993., 413.
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kr$cani ispunjeni Duhom Svetim. Bila je to prilika za hvastanje. Zato se Pavao
bori protiv njih ve¢ odmah na pocetku Poslanice (usp. 1 Kor 1, 18-3, 16).2¢4
U proucavanju biblijskih tekstova te u shvacanju problema vrlo je vazno
razumjeti kontekst u kojim se zbiva konkretnascena. Tako je i za razumijevanje
Pavlova govora o karizmama u Prvoj poslanici Korinéanima potrebno uo¢iti
kontekst. U Korintu se povezala skupina krs¢ana koji su bili nadareni razlicitim
karizmama Duha Svetoga. Nazalost, sebe su smatrali duhovnim osobama,
boljima od drugih. Sveti Pavao ne nijece njihove karizme, ali upozorava
krséane da biti karizmatik ne znaci nuzno biti i duhovna osoba. Posjedovanje
karizme nije jamstvo istinskog Zivota po Duhu. Prave duhovne osobe su one
koje su poslusne Duhu Svetome. One su otvorene za sluzbu drugima, a upravo
to je nedostajalo krs¢anima Korinta. Bili su posvadani do te mjere da su vodili
medusobne sudske procese. Individualizam tih ,nadahnutih® kr§¢ana osjecao
se 1 na euharistijskim slavljima.?®* Posto je Pavao govorio u jezicima, uzeo si
je za pravo da progovori ostalima o problemu. U odsjeku 1 Kor 12-14 Pavao
korigira precjenjivanje govora u nepoznatim jezicima i opcenito zloporabu
duhovnih darova. Pokazuje da svi darovi unato¢ razlici i mnostvu imaju isti
izvor, a to je jedan Duh Sveti (usp. 1 Kor 12, 4-11). Porsch naznacuje da se
razli¢iti darovi koji imaju isti izvor ne smiju suprotstavljati jedni drugima.
Razlicitost sluzbi tezi tome da zajednica postane mjesna Crkva i da moze dati
svjedocanstvo zajednistva (usp. 12, 14.19-20). Pojedinac je primio darove ne
za vlastitu korist ili hvastanje, nego za dobro cijele zajednice (usp. 1 Kor 12,
7). To je kriterij po kojem treba procjenjivati upotrebu i vrijednost karizmi.2®
To religiozno odusevljenje koje izbija u obliku govora u jezicima nije bez neke
dvoznaénosti (usp. Dj 2, 4). Opasno je da se ,,pijanstvo* §to ga je izazvao Duh
Sveti promatra kao pijanstvo od vina (usp. Dj 2, 13), pa ¢ak i kao ludovanje
(usp. 1 Kor 14, 23). Naime, to je bila nao¢igled vrlo entuzijasti¢na pojava kojoj
su se predavali pogani tijekom nekih orgijskih slavlja. Vrlo jednostavno, takvo
ponasanje i posljedice govora u jezicima dovode do raskola unutar zajednice.
Zato Pavao, dok objasnjava u cemu je bit problema, podize raspravu na visu
razinu, govoreci o jedinstvu u razli¢itosti darova,*” o ¢emu smo progovorili
malo prije. Bog je upravo tako htio da Crkva bude jedno Kristovo Tijelo (usp.

264 Usp. Felix PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera, Kr¢anska sadasnjost, Zagreb, 1988., 152.

265 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 36.

266 Usp. Felix PORSCH, Mrnogo glasova jedna vjera, 152-153.

267 Usp. Usp. Augustin GEORGE - Pierre-Marie GALOPIN, karizme, 414.
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1 Kor 12, 28-30). Stoga je ¢lan Crkve primio razliite darove, ne za vlastitu
korist, nego za dobro cijele zajednice. , A svakomu se daje o¢itovanje Duha na
korist“ (1 Kor 12, 7).

Neobic¢no je bogatstvo duhovnih karizmi u zajednicama koje je osnovao
Pavao. Kad analiziramo 1 Kor 12 i 14 vidimo da su postojali sljedei darovi:
mudrost, spoznaja, vjera, dar lijeCenja, dar cudesne snage, prorocki govor,
razlikovanje duhova, molitva u nepoznatim jezicima, ucenje i poucavanje,
tjeSenje i opominjanje, pomaganje, vodenje, dijeljenje milostinje, iskazivanje
dobra, odnosno milosrda (usp. Rim 12, 8). Osobita karizma kojoj Pavao
posvecuje najviSe vremena bila je dar jezika. Neki kr§¢ani Korinta su taj dar
smatrali vaznijim i veéim od prorostva. Posto Pavao najcesce intervenira
po pitanju tih darova, moze se zakljuciti da su upravo oni stvarali najvise
problema u zajednici. Zbog njih je dolazilo i do konfuzije. Stoga Apostol
naglasava da je prorostvo veéi dar od karizme govora u jezicima, ali se i s
prorostvom treba ispravno sluziti.?® Usred svih napetosti i determinacija
izranja Pavlov zakljucak svima poznat kao ,Himan ljubavi® Iako na pocetku
tog Himna Pavao poziva da vjernici ,¢eznu za darovima Duha, u nekim prije-
vodima pise ,trsite se oko najvecih darova“ (1 Kor 12, 31). U Himnu Pavao
pokazuje da i darovi za kojima Zude vjernici jednostavno prestaju (usp. 1 Kor
12, 10), a ostaje samo ljubav, uz vjeru i ufanje, ,ali je najveca medu njima
ljubav: Biblijski stru¢njaci smatraju da je Pavao namjerno stavio ovaj sadrzaj
u trinaesto poglavlje - izmedu dvanaestog i ¢etrnaestog. Na taj nacin ,Himan
ljubavi® prekida Pavlovu raspravu o darovima. Mozda cak nije toliko dobro
reci da prekida, koliko da spaja u jednu misao i pokazuje pravi kriterij govora
o karizmama i kr§¢anskom Zivotu. OCito je da u retcima 1-3 autor Himna
aludira na odlomak 12, 8-10 u kojem je nabrojio karizme. Najistaknutije
karizme su niSta ako nema ljubavi. Prema tome, darovi koji su stavljani na
prvo mjesto (dar i ljudskih i andeoskih jezika, dar proros$tva, znanja, dari-
vanja samoga sebe...) nista su ako nema ljubavi. ,Unato¢ vaznoj ulozi karizmi
u zivotu kr$c¢anskih zajednica i unatoc ¢injenici da karizme ocituju nazo¢nost
Uskrsloga i njegova Duha, ipak pravi i jasni kriterij krS¢anske egzistencije
ostaje ljubav:?*° I u Ivanovu evandelju 13, 35 Isus govori o kriteriju po kojem
se prepoznaju njegovi ucenici: ,Po ovome e svi znati da ste moji ucenici: ako
budete imali ljubavi jedni za druge. Isus nije rekao da ¢e ljudi prepoznavati

268 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 37.
269 Felix PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera, 155.
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njegove ucenike po karizmama, nego po ljubavi. To je jedini kriterij koji Isus
trazi od svojih ucenika. Jer sve drugo ¢e do¢i na svoje mjesto, ako ljubav bude
na prvome mjestu.

Osobna refleksija dovodi nas do misli da pored darova/karizmi kojima
je vjernik obasipan moze do¢i do najveleg kolapsa u njegovom zivotu. On
moze izgubiti zivot vje¢ni ukoliko izgubi posvetnu milost. Zato Pavao nagla-
sava ljubav kao najvedi dar i karizmu koja postaje kriterij sudenja na Sudnji
dan kada Sin ¢ovjedji ponovno dode (usp. Mt 25, 31-46). Zanimljivo je da
se i taj odlomak nalazi u kontekstu drugih Isusovih prispodoba o darovima:
,upaljenim svjetiljkama“ (usp. Mt 25, 1-12) ili ,talentima“ (usp. Mt 25, 14-30).

Tekst u 1 Kor 14 dobar je primjer kako se Pavao kao dusobriznik i voditelj
zajednice obraca svojoj zajednici te nastoji rijesiti sukobe. On moze biti uzor
svim Zupnicima u poticanju vjernika da traze darove Duha Svetoga (usp. r.1).
sTezite za ljubavlju, ¢eznite za darima Duha, a najve¢ma da prorokujete. No,
s druge strane zbog tih darova u zajednici dolazi do razdora (usp. 14, 27-33).
Pavao zasigurno ne zeli razdor. On, doduse, kritizira molitvu na nepoznatim
jezicima, ali zakljucuje: ,Tezite prorokovati i ne prijecite da se govori drugim
jezicima“ (14, 39; 1 Sol 5, 19-20). ,, Ali neka sve bude dostojno i uredno” (1 Kor
14, 40). Pavao djelovanje Duha Svetoga ne vidi prvenstveno u izvanrednim
karizmama, nego u ispovijedanju vjere.?”

Bog je darovatelj karizmi i svatko prima onoliko koliko mozZe nositi.
Od onoga koji je mnogo primio mnogo Ce se traziti, a od onoga koji je malo
primio malo ¢e se traziti (usp. Mt 25, 14-30). Prema tome, ne mogu svi biti
karizmatici u strogo karizmatskom smislu (dar jezika, prorostva, cudesa). Bog
je taj koji daruje. Medutim, svaki kr$canin je karizmatik, jer je u njemu Duh
Sveti, a on nikoga ne ostavlja bez darova. I mozda to nisu darovi koje mnogo
ljudi traze zbog senzacije ili ,duhovnog uzbudenja®, nego je njihova karizma
u poslusnosti, sluzenju drugima, u krotkosti. Iako se razlikuju krijeposti i
karizme, ipak se one proZimaju jer imaju isti izvor.

270 Usp. Isto.
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3.3. Poslanica Rimljanima (12, 3-8)

U ovoj Poslanici Pavao nabraja sedam darova: prorokovanje, sluzenje, pouca-
vanje, hrabrenje, dareZljivost, revno predstojni§tvo i radosno milosrde (usp.
Rim 12, 6-8). Svaki od tih darova poseban je Bozji poziv koji osposobljava
krstenika za posebno sluzenje. Iako jedna osoba moze imati vise navedenih
karizmi, ipak samo je jedna karizma dominantna tijekom cijeloga njezina
zivota.””* Ovdje Pavao iznova naglasava potrebu reda u zajednici po principu
»na$ Bog je Bog reda a ne nereda“. Apostol naroda vrlo snazno naglasava to
nacelo. Frederick E. Bruce izrazava to na sljede¢i nacin: ,Raznovrsnost, a ne
jednoobraznost obiljezje je Bozjeg djela. To je tako u prirodi, ali takoder i
u milosti, i to nigdje vise no u kr§¢anskoj zajednici. U njoj se nalazi mnogo
muskaraca i Zena najrazliCitijeg porijekla, s najrazli¢itijim temperamentima i
sposobnostima, iz raznih sredina i uvjeta Zivota. I ne samo to. Kad su postali
krséani, od Boga su dobili i mnostvo najrazlicitijih duhovnih darova. Usprkos
tome, ali i bas zbog te raznolikosti, svi imaju moguénost da suraduju za dobro
cjeline. ">

Ovaj odlomak mozZemo usporediti s 1 Kor 12-14, s tim da je ovdje Pavao
prili¢no sumnjicav prema zanesenjastvu karizmatskog tipa. Nitko ne bi smio
ulaziti u poteskoc¢e duhovnih zagonetki za koje nije dorastao vjerom (usp. 1
Kor 13, 10-13). Ponas$anje odreduje mjera vjere koju je Bog svakome udijelio
(Rim 12, 3-8).2* Pavao ovdje ne spominje senzacionalne darove koji su bili
prethodno nabrojeni u poslanici Korin¢anima. Ovdje nije imao potrebu
upozoriti kr§¢ane Rima da su svi darovi Duha Svetoga podvrgnuti crkvenim
sluzbama.””

Na ovom mjestu Pavao takoder razlikuje karizmatsku vjeru (usp. 1 Kor
13, 2) od vjere koja je BoZja milost. Upravo ona odreduje pravila ponasanja
unutar Crkve. Temeljna je vjera u Isusa Krista jer u njemu tvorimo jedno
Tijelo. Stoga karizme koje su krs¢ani dobili od Duha Svetoga trebaju sluziti
cijeloj zajednici. Svaki pojedinac mora si posvijestiti da svaki dar koji je dobio

271 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 39.

272 Frederick F. BRUCE, Rimljanima. Tumadenje Pavlove poslanice Rimljanima, Novi Sad,
1983., 192.

273 Usp. Marinko VIDOVIC, Pavao i njegova misao, Crkva u svijetu, Split, 2010., 521; Biljeska 413.

27 Usp. Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku
Crkvu, 39.
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ne pripada njemu, nego Crkvi. Svaka zavist, ljubomora te usporedivanje
darova unutar crkvenih zajednica moraju biti odbacene.?”

Iz dosad recenog moze se zakljuciti da su karizme darovane zbog uzaja-
mnih sluzbi unutar Crkve. Te sluzbe moraju se odlikovati i biti natopljene
ljubavlju po uzoru na Isusa Krista.

3.4. Poslanica Efezanima (4, 7-12)

U ovoj poslanici Pavao nabraja pet karizmi: apostoli, proroci, evandelisti,
pastiri i ucitelji. Ovaj odlomak je najvazniji, jer se tu nalaze tri sastavnice
poruke. Ovdje se, pored teme Krista koji je polaziste svojoj Crkvi, naglasa-
vaju i njezine sluzbe o kojima se do sada nije govorilo. To su, medu ostalima,
pastiri i uditelji (usp. 4, 11). Radi se o nositeljskim i temeljnim ulogama oko
kojih se oblikuje Crkva. Najvjerojatnije je rijeC o povijesnom prijelazu od
apostola (koji odlaze u proslost) do evandelista, pastira i ucitelja. Ne vidimo
tu neko konkretno njihovo djelovanje, ali ono je uglavnom uciteljsko u poje-
dinim zajednicama.?”® Na ovom mjestu mozemo se okrznuti o protestantizam
koji tvrdi (osobito Adolf Harnack i Ernst Kdsemann) da je taj rani katolicizam
(Friihkatholismus) izopa&en hijerarhijskim ustrojem Crkve, stvaranjem usta-
nove, sakramentima, hijerarhijom, redenjem i dogmatikom, svime onim $to
zamjenjuje Rijec.””” Ovo je dobro spomenuti u nasem istrazivanju, jer smo
Cesto nailazili na nerazumijevanje danasnjih katolickih karizmatika i njihovih
lidera o ulozi svecenika. Ono na sto sveti Pavao upozorava svoje vjernike je
dakako poniznost pred hijerarhijom i uciteljstvom Crkve te vjernost tradiciji.
Predmnijeva se da autor govori o darovima o kojima je rije¢ u Ps 68, 19, koji
se povezuju s crkvenom ustanovom.*”®

U ovoj poslanici postoji povezanost izmedu 6. i 7. retka koja se odnosi
na darovatelja koji je Bog (r. 6) i primatelja koji je svako od nas (r. 7). Pavao
je to izrazio na sljedeéi nacin: ,,A svakome je od nas dana milost...“ Prema

275 Usp. Joseph A. FITZMYER, List do Rzymian, u: Raymond E. BROWN, (ur.) - Joseph
A. FITZMYER - Roland E. MURPHY, Katolicki komentarz biblijny, Vocatio, Warszawa,
2001., 1310.

276 Usp. Marinko VIDOVIC, Pavao i njegova misao, 750.

277 Usp. Isto.

278 Usp. Paul J. KOBELSKI, List do Efezjan, u: Raymond E. BROWN, (ur.) - Joseph A.
FITZMYER - Roland E. MURPHY, Katolicki komentarz biblijny, Vocatio, Warszawa,
2001., 1369.
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tome, Pavao se od ,svih nas“ okreée prema ,svakomu od nas®. Pavao na ovom
mjestu ne koristi rije¢ karizme, nego govori o darovima kako je to ucinio na
drugim mjestima (usp. Rim 12, 6; 1 Kor 12, 4). No, o¢ito je da misli na njih
jer ,milost” dolazi od ,haris®, a darovi od ,charismata®. Razlika medu njima
je u razumijevanju spasenja. ,Spasavajuca milost je ona koja spasava grjes-
nike i dana je svima koji vjeruju. ,Posluziteljska milost“ pak osposobljuje za
sluzenje.?””

»Pavao napominje da su sve navedene karizme darovane da bi se sveti
opremili za djelo sluzenja i za izgradnju tijela Kristova. Darovane su, dakle,
da bi se izgradilo crkveno vodstvo, duhovno osnazilo i brojcano povecalo
Tijelo Kristovo. Te su karizme primili samo oni koje je Bog predodredio za tu
sluzbu, a Crkva ih je svojim autoritetom priznala.“**

Iako Pavao u svojim poslanicama nabraja dvadeset karizmi, to ne znaci
da ih zaista ima samo dvadeset. Djelovanje Bozjeg Duha nije ograniceno, pa
je, prema tome, tesko zakljuciti koliko karizmi ima. Valja takoder spomenuti
da, dok je u prethodnim odlomcima darovatelj karizmi bio Duh Sveti, ovdje
je Isus Krist taj koji je darovao sluzbe svojoj Crkvi. Medutim, u karizmatskom
pokretu, kako primjecuje Heribert Miihlen, karizme su Cesto izraz ljudskih
sposobnosti koje oslobada Duh Sveti. Tako ljudske sposobnosti postaju teme-
ljem za dar Duha Svetoga, no moraju biti oplodene Duhom Svetim i darovane
zajednici, a ne vlastitom ugledu i gomilanju vlastitih dobara.?® ,Upravo su rast
vlastitog ugleda i gomilanje materijalnih dobara, najveca iskusenja s kojima
se susreCe nemali broj karizmatika, napose onih koji odrzavaju karizmatske
seminare.””®> MoZemo se stoga zapitati: ,Braco i sestre radite li to po nadah-
nucu Duha Svetoga koji Zeli izgradivati Crkvu? Jeste li spremni biti poslusni
apostoli u Kristovoj crkvi? Zasto su karizmatski seminari najc¢esce organizi-
rani u hotelskim prostorijama?“

279 Usp. John R. STOTT, Poslanica Efezanima. Komentar Pavlove poslanice Efezanima, Daru-
var, 1997, 145.

280 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu,
39.

281 Usp. Heribert MUHLEN, Obnova kriéanske vjere, Jelsa 1984., 169. Citirano prema: Marin-
ko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 40.

282 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili mozda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 40.
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3.5. Prva Petrova poslanica (4, 10-11)

Petrov tekst o karizmama vrlo je kratak: ,Jedni druge posluzujte — svako po
primljenom daru - kao dobri upravitelji razli¢itih Bozjih milosti. Govori li tko?
Neka govori kao rijecCi Bozje! Posluzuje li tko? Neka posluzuje kao snagom koju
daje Bog da se u svemu slavi Bog po Isusu Kristu, komu slava i vlast u vijeke
vijekova!“ (1 Pt 4, 10-11). Iako je ovdje rije¢ o samo dvije karizme (posluZivanja
i rije¢i), predlazemo da se ovaj odlomak prosiri na redak 9: ,Gostoljubivo
primajte jedni druge bez mrmljanja!“ Ne znamo zasto je bas ovaj redak ispusten
u prezentaciji teksta o karizmama? Zar gostoljubivost nije karizma? Ustvari,
smatramo da je to cjelina teksta koju bi se trebalo oznacivati 1 Pt 4, 9-11.

Gostoljubivost dolazi po ljubavi o kojoj je govorio sveti Pavao u 1 Kor 13,
1-11. Ovdje, Cini se, sveti Petar nastavlja povezivanje ljubavi kao jedinog krite-
rija s darovima/karizmama. Ljubav pokriva mnogo grijeha (usp. 1 Pt 4, 8) te
je ona izvor i gostoljubivosti (usp. Post 17; Rim 12, 13; Heb 13, 2; 3 Iv 5-8; Mt
25,23; Lk 7, 44-47; 11, 5-10; 14, 12.10). Upravo se po ljubavi prepoznaje Bozje
upravitelje (oikonomoi).?® U karizmu posluZivanja mogle bi stati sve karizme
koje se ti¢u ljudskoga djelovanja. Te su karizme istaknute unutar zajednice i
usmjerene su na suradnju s drugim ljudima. Cini nam se da karizma posluZi-
vanja najviSe pripada daru gostoljubivosti o kojem govori sveti Petar.

Gostoljublje je djelo milosrda, jer je povezano s ljubavlju. Ono je takoder
i svjedocanstvo vjere (Abraham kao uzor karizme gostoljubivosti - Post 18,
2-8; Job 31, 31). Kr$éani su pozvani na gostoljublje (usp. Rim 12, 13). Svaki
krséanin, a osobito upravitelj i posluzitelj, ne postupa s gostom kao s duznikom
(usp. Lk 9, 48; 1 Tim 3, 2; Tit 1, 8) i ne smije protiv njega mrmljati (usp. 1 Pt
4, 9).284

Dakako, gostoljubivost je potvrdena i u Starom i u Novom zavjetu kao
izraz kriéanske ljubavi (usp. Rim 13, 9-13) i kao karizma/dar BoZji (usp. 1 Pt
4, 8-10), no ona je takoder i prakti¢ni nain navje$éivanja Evandelja (usp. 3
Iv 5-8).255

283 Usp. Wiliam J. DALTON, Pierwszy list §wietego Piotra, u: Raymond E. BROWN, (ur.) -
Joseph A. FITZMYER - Roland E. MURPHY, Katolicki komentarz biblijny, Vocatio,
Warszawa, 2001., 1511.

284 Usp. Pierre-Marie GALOPIN - Marc-Frnagois LACAN, u: Xavier LEON - DUFOUR i
dr. (ur), Rje¢nik Biblijske teologije, 271-272.

285 Usp. Abraham J. MALHERBE, gostoljublje, u: Bruce M. METZGER (ur.) - Michael D.
COOGAN, Warszawa 2004., 199.
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Drugi dar je dar govora. Omogucava izgovarati rijeci kao da ih izgovara
sam Duh Sveti. U¢itelji i propovjednici u Zajednici trebaju uvijek prenositi
autenti¢nost evandelja (usp. 1 Sol 2, 13).2%¢ U izrazu govori li tko pokrivaju se svi
vidovi sluZenja izgovorenom rije¢ju. Prema tome najvedi autoritet i potpora
u evangelizaciji bila bi Bozja rijeC. Nadalje, posluzivanje po Bozjoj rijeci
ukljucuje i djela praktic¢ne ljubaznosti, $to implicira i oblik bogosluzja. Novac
koji se dobiva zauzvrat treba smatrati Bozjim darom za iskazano sluzenje.
Medutim, on ne smije biti glavni razlog evangelizacije. Njime se treba sluziti
skromno i marljivo.?¥”

Sve viSe se primjecuje da su karizme koje opisuje sveti Petar razli¢ite od
Pavlovih. Prije svega, Petar izbjegava sve vidove spekulacije i spektakularnost
karizmi. Nije bit karizme u nekom nadnaravnom fenomenu kako bi ¢ovjek bio
karizmatik.?® I onaj koji ne govori tudim, nepoznatim jezicima takoder moze
biti karizmatik. Svaki dobri dar dolazi odozgor (usp. Jak 1, 18). Karizmatici
su i oni koji bez obzira na sve posluzuju u zajednicama i crkvama i njihov
posao ljudi najcesce ne cijene, jer su navikli da je sve pospremljeno i pripre-
mljeno, dok oni skromno i bez rijeci ulaze u dar posluzivanja poput Marije iz
Nazareta. To se tice i svakog svecenika koji propovijeda prema evandelju. I
on je karizmatik.

286 Usp. Wiliam J. DALTON, Pierwszy list $wietego Piotra, u: Raymond E. BROWN, (ur.) -
Joseph A. FITZMYER - Roland E. MURPHY, Katolicki komentarz biblijnyVocatio,
Warszawa, 2001., 1511.

287 Usp. Alan M. STIBBS, Prva Petrova poslanica. Komentar Prve Petrove poslanice, Logos, Da-
ruvar, 1997, 123.

288 Marinko PERKOVIC, Karizmatski pokret. Nada ili moZda nesto drugo za Katolicku Crkvu, 41.
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4. Biblijski pogled na dar jezika

Dar govora u tudim jezicima povezuje se sa silaskom Duha Svetoga na Dan
Pedesetnice. Mnogi Zidovi koji su dogli iz dalekih krajeva izvan Judeje na
hodocasnicki blagdan u Jeruzalemu mogli su razumjeti govor apostola.
Apostoli su govorili tudim jezicima dok su ih hodocasnici mogli razumjeti
bez vecih poteskoca. To je bio fenomen i vanjski znak silaska Duha Svetoga
kao ispunjenje Isusovih obecanja. I danas mnogi istrazivaci pokusavaju dati
odgovor o podrijetlu govora u tudim jezicima kao daru Duha Svetoga.

4.1. Pedesetnica

U dostupnoj nam literaturi govor u jezicima povezuje se s ,krstenjem u Duhu
Svetome®. Do sada je veé reCeno da pentekostalci smatraju da ,krstenje u
Duhu Svetome® mora pratiti ,nepoznati jezik“. Medutim, dokazali smo veé
da nije tako. I onaj koji ne govori u stranim jezicima ve¢ je ,krsten u Duhu
Svetome®. To znaci da i on moze biti karizmatik, iako ne govori jezikom koji
sam ne poznaje. U Djelima apostolskim imamo poznat dogadaj koji je Luka
obiljeZio nazivom ,ispunjenja Duhom Svetim® Ali kao $to primjecuje F.
Sullivan, ,bila bi velika pogreska identificirati iskustvo ucenika o mo¢i Duha
na djelu u njima jedino s njihovim neposrednim o¢itovanjem (izljevom) slav-
ljenja u jezicima.?*

»Kad je napokon dosao dan Pedesetnice, svi su bili zajedno na istome
mjestu. I eto iznenada Suma s neba, kao kad se digne silan vjetar. Ispuni
svu kuéu u kojoj su bili. I pokazu im se kao neki ognjeni razdijeljeni
jezici te side po jedan na svakoga od njih. Svi se napunise Duha Svetoga
i pocCeSe govoriti drugim jezicima, kako im ve¢ Duh davase zboriti.
A u Jeruzalemu su boravili Zidovi, ljudi pobozni iz svakog naroda pod
nebom. Pa kad nasta ona huka, stréa se mnostvo i smeté jer ih je svatko
¢uo govoriti svojim jezikom. Svi su bili izvan sebe i divili se govoreéi: ‘Gle!
Nisu li svi ovi $to govore Galilejci? Pa kako to da ih svatko od nas ¢uje na
svojem materinskom jeziku? Parti, Medani, Elamljani, zZitelji Mezopotamije,

289 Francis A. SULLIVAN, Karizme i karizmatska obnova. Biblijsko - teoloska studija, 55.
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Judeje i Kapadocije, Ponta i Azije, Frigije i Pamfilije, Egipta i krajeva libij-
skih oko Cirene, pridoslice Rimljani, Zidovi i sljedbenici, Krecani i Arapi -
svi ih mi ¢ujemo gdje nasim jezicima razglasuju velicanstvena djela Bozja.
Svi su izvan sebe zbunjeno jedan drugog pitali: ‘Sto bi to moglo biti?1 Drugi
su pak, podrugujudi se, govorili: ‘Slatkog su se vina ponapili!’“ (usp. Dj 2, 13).

Dan Pedesetnice i silazak Duha Svetoga na apostole i hodocasnike
povodom zidovskog blagdana poprima novi znacaj i siru dimenziju nego samo
»kr$tenje u Duhu Svetom® Ispunjenje Duhom Svetim, kako je opisao autor
Djela apostolskih, a mi ocrtali kao fenomen ,izljeva Duha Svetoga®, prati i
pjeva ,glosolalia (gr. glossa jezik). Glossolalia je govor (molitva) na jeziku koji
je nerazumljiv za nazocne, ali i za osobu koja posluzuje tim darom.**° Naravno
ni ovaj slucaj neemo ostaviti bez komentara.

Komentatori poput E. Sullivana, J. Kiirzingera, nazivaju fenomen silaska
Duha Svetoga ,.krstenjem u Duhu Svetom® ,Tako je rekao Gospodin prilikom
svojega posljednjeg ukazanja. Obecanje se trebalo dogoditi na Duhove, na dan
koji se oznacilo kao ‘pedeseti’ nakon Uskrsa; toc¢nije: nakon 16. nisana. To je
bilo jedno od velikih hodocasnickih slavlja uz Pashu i Blagdan sjenica.”**! Prije
svega Pedesetnica je izvorno ratarski blagdan kod Zidova. Postoje takoder i
spomen slavlja sklapanja saveza Boga sa svojim narodom (usp. Jr 31, 31-34;
Ez 36). Kao $to je Isus zapoceo svoje javno djelovanje u nazaretskoj sinagogi:
,Duh Gospodnji na meni je. (Lk 4, 18), tako i Crkva zapocinje svoje javno
djelovanje ,izljevom Duha Svetoga.”*> Ovdje je vidljiv naglasak na ,izljev*
Duha Svetoga, a ne na ,krStenje u Duhu Svetome®. Nazalost, dosta Cesto
komentatori Djela apostolskih zamjenskim koriste taj izraz. Najvjerojatnije
to ¢ine zbog izvora iz kojih komentiraju odlomak. Pedesetnica se takoder
povezuje s Blagdanom sedmica (usp. Izl 34, 22; Br 28, 2; Pnz 16, 10), ali i
Blagdanom Zetve (usp. Izl 23, 16). On je i godi$njica davanja Zakona na Sinaju
(usp. Izl 19, 1). Neki upuéuju na sli¢nost izmedu objave Zakona na Sinaju i
objave Duha, uz implikaciju da Duh predstavlja kr$¢anima ono sto je zakon
predstavljao Zidovima.?*

290 Krzystof GUZOWSK, Duch dialogujgcy, 273.

21 Josef Kiirzinger, Djela apostolska, Glas Koncila, Zagreb, 2008., 40.

292 Usp. Celetin TOMIC, Stol Rijeci. Biblijske poruke nedjeljnih ¢itanja 6, Veritas, Zagreb,
2006., 209.

293 Usp. Anthony L. ASH, Richard OSTER, djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, Lo-
gos, Daruvar, 1997, 41.



BIBLIJSKI POGLED NA DAR JEZIKA

Drugi dogadaj koji opisuju Djela apostolska jest pomazanje duhom
u Kornelijevoj kuéi (usp. Dj 10, 47). I taj fenomen koji usporeduju sa sila-
skom Duha Svetoga na dan Pedesetnice mnogi nazivaju ,krstenjem u Duhu
Svetome“** Moderni karizmatici izbjegavaju naziv poput krstenja u Duhu
Svetome, ostajudi uz pretpostavke teologa o izlijevanje Duha Svetoga. Prema
tome, koristi se nova nomenklatura.®> Ta dva dogadaja povezuje govor u
tudim jezicima. Na Duhove apostoli su govorili tudim jezicima nakon §to je
na njih siSao Duh Sveti. To se isto dogodilo i u Kornelijevoj kuéi. Tada je i
na okupljene siSao Duh Sveti. Oni su poceli govoriti tudim jezicima.?*® No,
ostavit ¢emo taj drugi dogadaj i ostat ¢emo samo na silasku Duha Svetoga na
Dan Pedesetnice.

Izraz Kada je napokon dolao... (2, 1) ukazuje na sveopée ispunjenje
obecanja koje je Isus dao svojim ucenicima: ,Bolje je za vas da ja odem: jer
ako ne odem, Branitelj nec¢e do¢i k vama; ako pak odem, poslat ¢u ga k vama*“
(Iv 16, 7). Kristova zajednica o¢ekuje silazak Duha. Nisu znali kad ¢e si¢i Duh
Sveti. Cekali su zajedno u Jeruzalemu jer je tu trebala sici sila odozgor (usp.
Lk 24, 48). Ispunjenje obecanja kod Luke izrazava se glagolom (navrsiti),
koji Luka upotrebljava samo ovdje i u Lk 9, 51. Upravo oba slucaja upucuju
na neko vrijeme znacajno za izvrSenje Bozjeg nauma. Bili su zajedno negdje
blizu hodoéasnika u nekoj privatnoj kudi (r. 2).2*” Tu bijahu zajedno. Ovu rece-
nicu mozemo usporediti sa scenom ispod brda Sinaj kada su Izraelci izasli iz
Egipta i ocekivali savez (usp. Izl 19, 8). Tada se cijeli izraelski narod okupio u
jedno i svi su bili skupa. Sve drugo $to Ce slijediti tijekom silaska Duha Svetoga
podsjeca na sinajsku teofaniju.”® Izrael je usao kao slobodan narod u savez s
Bogom i dar Zakona je znak opsluZivanja saveza. Sada, prema Luki, zapocinje
Novi Izrael.

I eto iznenada Suma s neba... ,Iznenada® upucuje da apostoli nisu znali
kad ce se ispuniti obecanje i Duh Sveti si¢i na njih. Sve se to zbilo iznenada.
Dogodilo se, palo je odozgor - jer upravo tako se moze razumjeti rije¢ nebo.
To nije bio obican vjetar. Pretpostavlja se da se na ovom mjestu misli na vihor

294 Usp. Francis A. SULLIVAN, karizme i karizmatska obnova. Biblijsko - teoloska studija, 55.

295 Usp. Basilea SCHLINK, Gdje djeluje Duh. Bice i djelovanje Svetoga Duha neko¢ i danas, U
pravi trenutak, Pakovo 2007, 60.

296 Usp. Isto, 60.

297 Usp. Anthony L. ASH - Richard OSTER, djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 41.

298 Usp. Celetin TOMIC, Stol Rijeci. Biblijske poruke nedjeljnih Citanja 5, Veritas, Zagreb, 2006., 214.

299 Usp. Isti, Stol Rijeci. Biblijske poruke nedjeljnih ¢itanja 6, 207.
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i njegovu veliku snagu. On je ispunio cijelu kucu, a ne samo prostoriju u kojoj
su apostoli ¢ekali i molili. Ta vrsta vihora u Bibliji oznacava Bozju djelatnost
koji silazi medu ljude (usp. 2 Sam 22, 11.16; 1 Kr 19, 12; 2 Kr 2, 11; Ps 104, 3).>
Hebrejski i greki jezik imaju istu rije za vjetar i duh (ruah, pneuma). Njihova
se povezanost vidi u Ez 37, 5-10 i kod Iv 3, 8. Huk vjetra sve je preplavio,
a njegovu su jacinu pojacavali ognjeni jezici.** Treba ipak primijetiti poput
nekoliko istrazivaca, a medu njima je i Josef Kiirzinger, da ,to nije bio nikakav
stvarni vjetar, nikakva stvarna vatra. To su pomo¢ni pojmovi kojima se opisuje
neopisivost Duha.%>

Taj dogadaj mozZemo staviti u tri znaka: ,silan vjetar” kao znak stvara-
latkog BoZjeg zahvata - stvaranje svemira, svijeta i covjeka (usp. Post 1,2;2,7),
na Mesiji (usp. Iz 11, 1-2), u vjerni¢kom iskustvu (usp. Iv 3,8). Simbolickim
inom Isus ,dahne u ulenike (usp. Iv 20, 22-23) i tako oznadi pocetak stva-
ranja, $to kod Ez mozZemo proditati u prorockom opisu doline pune suhih
kostiju. Drugi znak su ,ognjeni jezici“ - dokaz Bozje nazocnosti koja prelazi
ljudsku egzistenciju. Treéi je znak ,govor drugim jezicima“ koji pokazuje
duhovno, misti¢no iskustvo koje susreéemo kod proroka (usp. Br 11, 25-29;
1Sam 10, 5-6; 1 Kr 22, 10). Ovdje podsjeca na izgubljeno jedinstvo ljudskoga
roda zbog pobune covjeka u Babelu. Silazak Duha Svetoga ima za cilj sabrati
te narode u jedno (usp. Dj 2, 9-11).3%

Iz vatre, simbola bozanskog Zivota, i slave silaze svjetlucavi jezicci kao
objava da ¢e svatko primiti na svoj osobni nacin od jednog Duha. Tako je to
protumacio sveti Pavao i potvrdio dok je govorio o karizmatskim darovima
Duha (usp. 1 Kor 12, 4). Taj Duh kojeg je Isus obecao i najavio vodi ucenike i
ostvaruje njihovo djelovanje i govor. Ima to svoj smisao kad se upravo na dan
Pedesetnice dokazuje govor u drugim jezicima. Duh koji je siSao na apostole
u plamenim jezicima osposobio ih je govoriti u tudim jezicima koji su njima
inace bili nepoznati.***

Svi se napunise Duha Svetoga i pocese govoriti drugim jezicima, kako im veé
Duh davase zboriti (Dj 2, 4). Ovo je prekretnica u ovom tekstu koja ga dijeli

390 Usp. Kazimierz ROMANIUK (ur.) - Augustyn JANKOWSKI - Lech STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamenu, WAM, Poznan - Krakéw, 1999., 600.

301 Usp. Anthony L. ASH, Richard OSTER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 41;
Arkadiusz Krasicki, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) - egzegeza i ucinci kod F: Porscha
i E. Libermanna, 133.

392 Josef KURZINGER, Djela apostolska, 42.

303 Celetin TOMIC, Stol Rijeti. Biblijske poruke nedjeljnih Citanja 6, 210.

394 Usp. Josef KURZINGER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 42.
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na dva dijela. Prakticki to su dvije scene koje se odigravaju na istoj jeruzalem-
skoj pozornici. Jedna govori o tome $to se dogadalo s apostolima prije silaska
Duha Svetoga, a druga opisuje stanje u Crkvi nakon navjestaja apostola u
tudim jezicima.

Naravno, treba skrenuti pozornost ciljanosti silaska Duha Svetoga. Zasigurno
on nije siSao na okupljene da iskljucivo govore u jezicima bez konkretne komu-
nikacije izmedu sebe. Prije smo spominjali dogadaj s kulom u Babelu. Sada
se dogada nesto suprotno, iz nereda stvara se red. Od starog nastaje novo.
Zaustaviti cemo se uz taj dogadaj jer mnogi smatraju da je dar govora u tudim
jezicima dostatan sam sebi i ne mora unositi nista novo za Crkvu.

Dok razmatra apostole ispunjene Duhom Svetim za svjedocenje (usp. Dj
1, 8) i njihov govor u drugim jezicima, L. Ash postavlja tri pitanja: 1. Sto je
bio taj dar? 2. koji je bio sadrzaj poruke? i 3. zasto je taj dar darovan? Nakon
postavljenih upitnika Ash odgovara. Apostoli su govorili stranim jezicima
prema retcima 6-8. Neki isticu da se radi o jezikoslovnoj razlici i dijele redak
4 u kojem se rabi grcka rijec glossais i reci 6 i 8 u kojima se za jezik rabi grcka
rije¢ dialekto. No ¢ini se da su se ta dva izraza upotrebljavala naizmjenicno.
Znamo samo toliko da je taj jezik veli¢ao BoZja djela (r.11). Sto se tice njegove
svrhe prevladava misljenje da je ovaj dar omoguéavao misijsku komunikaciju
diljem Rimskog carstva. Medutim, svi su Zidovi u carstvu govorili ili aramej-
skim ili grékim jezikom, pa ovaj dar nije bio nuZan (usp. Dj 14, 11-14). Tekst
nam dopusta naslutiti da su jezici imali svoju posebnu ulogu. Trebali su privudi
paznju i potvrditi silazak Duha Svetoga. Ovo drugo je najvazniji argument
Petrova govora (usp. Dj 17-36.38). Nakon 11. retka jezici se viSe ne spominju,
nego se govori o Duhu Svetome.*** Prema tome, jezici su bili potrebni da bi
dokazali da djeluje Duh Sveti i da se prenesu potrebne informacije.

Na sli¢an nacin komentira K. Romaniuk. Jezici poput ognja na taj nacin
objasnjavaju narav silaska Duha Svetoga. Okupljeni u prostoriji osjetili su u
sebi snagu i mo¢ da ,lome“ medu sobom Evandelje. Ucenici Gospodnji nakon
silaska Duha Svetoga poceli su govoriti jezicima drugacijim nego su oni sami
poznavali i kojima su se sluzili svaki dan. To je morao biti jezik drugih naroda,
a ne kako su tvrdili liberalni komentatori - blebetanje. Izraz i pocese govoriti
drugim jezicima ne smije se shvatiti na na¢in kao da su ucenici govorili svojim
materinjim jezikom, a oni koji su ih slusali razumjeli su ih samo zahvaljujuci
nekoj posebnoj pomo¢i odozgor. Usuprot, oni su govorili njihovim jezikom.
Ustvari Luka izricito zakljuCuje da su u¢enici govorili tudim jezicima. Uostalom

395 Usp. Anthony L. ASH - Richard OSTER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 42.
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poceli su govoriti prije nego Sto su dosli odredeni slusatelji. Prema tome, moze
se reci da se tijekom Pedesetnice pojavljuje fenomen govora u jezicima koji do
sada jos nisu bili poznati.>*®

J. Kiirzinger je drugacijeg misljenja. On gleda na to kako su prihvaceni oni
koji govore novim jezicima. On, dakako, smatra da je morao odjeknuti poklik
radosti zbog Bozje objave spasenja koje je Isus donio cijelom svijetu. Govor
u jezicima je prilika za svjedocenje. Neke ljude zahvaca zbunjenost i cudenje
te su to primili odbojno i poceli su izrugivati ucenike. Zato su neke od njih
smatrali pijanima. Samo oni koji su bili zahvac¢eni Duhom iz toga su izvukli
poruku spasa.’”’

Cini se da je ,govor u jezicima“ na Dan Pedesetnice znacajno razlicit
od dara/karizme o kojima govori sveti Pavao u 12 i 14. poglavlju 1 Kor.
Pogledajmo samo misli F. Porscha koji govor u jezicima naziva ,molitvom u
jezicima“ (Sprachengebet) ili ,ushi¢enom molitvom* koja ostavlja dojam da
se radi o nepoznatom jeziku. Rije¢ je o potpunom prepustanju djelovanju
Dubha Svetoga koji razrjesuje ljudski jezik. Hvali Boga, ali ne kontrolira razum
u svojoj molitvi i nastoji izgovarati razumljive recenice za sebe i druge. ,Ne
govori ljudima nego Bogu: nitko ga ne razumije jer duhom govori stvari tajan-
stveno“ (1 Kor 14, 2 rr.13-17).2%® S tim se slaZu i ostali znanstvenici. Oni vide
u ,govoru u jezicima“ na Dan Pedesetnice ne samo navjestaj Evandelja nego
i oblik molitve koja hvali Boga u zanosu (usp. Dj 2, 4; 10, 46). Pavao ustvari
spaja prvi oblik hvale, ali izjavljuje da daje predanost drugomu jer koristi
svima (usp. 1 Kor 14, 5).3%

K. Guzowski naglasava da je dosta egzegeta koji interpretiraju rijeci sv.
Pavla iz 1 Kor 14, 23 u vezi dara glosolalije priznalo da je to dar povezan s
emocionalnom ekstazom ili vikom koja se ne moze opravdati istinom. I zato
Pavao poziva da Korincani kontroliraju taj dar jer je vrlo cesto neshvatljiv.*"°

Nadalje, Guzowski, ostajuci uz biblijske tekstove te uzimajuéi u obzir
neshvatljivost fenomena jezika (usp. 1 Kor 14, 13-14), dolazi do klju¢nog
pojasnjenja svrhovitosti dara ,govora u jezicima“

396 Usp. Kazimierz ROMANIUK (ur.) - Augustyn JANKOWSKI - Lech STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamenu, 600.

397 Usp. Josef KURZINGER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 42.

398 Usp. Felix PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera, Zagreb, 1988., 153.

309 Usp. Paul de SURGY, jezik, u: Xavier Léon - DUFOUR i dr. (ur.), Rjecnik biblijske teologije,
406.

310 Usp. Krzysztof GUZOWSKI, Duch dialogujgcy, 274.
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Kao prvo, Duh Sveti omoguéava komunikaciju s Bogom (usp. 1 Kor 14,
2), a ne s drugima. Zato je on najmanji medu karizmatima jer ne sluZi izgra-
divanju jedinstva medu ljudima. Iako iskustvo poucava da ,dar jezika“ podize
molitvu na vei nivo na kojem ljudske rijeci bivaju nedostatne.’™ Kao drugo,
,darom jezika“ Duh Sveti omoguéava produbljivanje odnosa s Bogom (usp.
1 Kor 14, 4) i, kao trece, dar jezika je znak za one koji ne vjeruju (usp. 1 Kor
14, 22). To bi se trebalo dogadati po inicijativi Duha Svetoga, a ne po ljudskoj
inicijativi.** U Djelima se jezici spominju jos u 10, 46 i 19, 6 te u 8, 18.

Kao $to je Pavao bdio nad ispravnim koristenjem karizmi, tako bi i danas
biskupi morali davati posebnu pozornost toj temi. Mozda malo cudi danasnje
odusevljenje darovima Duha Svetoga - s jedne strane, a, s druge strane,
bogoslovije i sjemenista su prazna i opada broj vjernika. Smanjio se i broj
studenata teologije.

No vratimo se jo$ na tekst, jer izgleda da u samim pocecima nije bilo
problema s ,,govorom u jezicima“ Tada su svi sve razumjeli. Mozda nas danas
malo ¢udi zasto nitko nista ne razumije.

Nadalje, reci 5-11 opisuju stupanj rasprsenja Zidova po Sredozemlju kao
hodocasnika u Jeruzalemu na Dan Pedesetnice. Imenica huka iz r. 6 odnosi
se najvjerojatnije na govor u jezicima, iako je ovdje upotrjebljena druga rijec
od one u r. 2. Ukoliko se huka odnosi na vjetar, onda bi to znacilo da je kuca
(r. 2) djelomice bila javna gradevina ili da se huka Sirila izvan nje.*”* Dakako,
huka koja se ¢ula u dvorani Posljednje vecere bila je toliko jaka da se cula
daleko u gradu. Prema mnogim egzegetima, apostoli kada su poceli govoriti
tudim jezicima, otisli su u hram. Upravo tu su se okupljali mnogi Zidovi koji
su govorili razli¢itim jezicima.** Dakle, pravo su se oni ¢udili da mogu cuti
svoje jezike. Ovdje izricito piSe da ih oni nisu culi na vlastitom jeziku, jer
bi to pretpostavljalo neku interpretaciju od strane apostola, nego su culi $to
apostoli govore na svojim jezicima. Neki smatraju da glagol cuti pretpostavlja
¢udo slusanja, tj. kako god rijeci bile izgovorene, svatko ih je ¢uo na vlastitom
jeziku.’® No, nismo za tu opciju jer je to ipak ¢udesno djelo Duha Svetoga
kojim su bili nadareni govornici - propovjednici. Moze takoder i zacuditi

3 Usp. Isto, 274.

312 Usp. Isto, 275.

33 Usp. Anthony L. ASH - Richard OSTER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 43.

34 Usp. Kazimierz ROMANIUK (ur.) - Augustyn JANKOWSKI - Lech STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamenu, 601.

315 Usp. Anthony L. ASH - Richard OSTER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 43.
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takvo svjedocanstvo da su Zidovi koji su Zivjeli u Jeruzalemu, kako nas
upucuju slijededi reci, i oni koji su dosli iz cijele Palestine razumiju hebrejski
ili aramejski i jos dodatno ¢ude se tomu da razumiju. Upravo njihovo ¢udenje
dolazi iz kona¢nog prihvacanja onoga $to im porucuje Duh Sveti vezano uz
Isusovo poslanje.

Glavi razlog cudenja je bio u odje¢i galilejskih govornika. Po tome su bili
prepoznatljivi. Inace nisu bili prihvaceni kao poligloti ili posebno mudri ljudi.
Odakle im dakle poznavanje tolikih jezika? Autor Djela poslozio je cak listu
naroda koji dolaze od Istoka prema Zapadu. To pokazuje da je apostolski
nauk dotakao sve ljude.® Tako rasprieno Covjecanstvo (usp. Post 11, 1-9)
zbog neposluha na Dan Pedesetnice postaje jedan narod.*”

Prema izrecenom zakljuc¢ak moze biti samo jedan. Bog je dao po svome
Duhu dar jezika da svi budu jedno u Kristu. Tu gdje je razdor sa sigurnoséu
se moze reéi da ne puse Duh Gospodnji (usp. Iv 3, 8). Tada darovi umjesto
da postaju blagoslov za ¢lanove zajednice, zbog ljudske krivice, mogu postati
prokletstvo. Koliko je vazna u tome pastirska odlu¢nost pokazuju upravo
tekstovi svetoga Pavla iz 1 Kor 12 - 14.

4.2. Lingvisticko stajaliste

U svom istrazivanju R. Laurentin predstavlja i stajaliSte lingvista prema
govoru u jezicima. Nedemo ulaziti u detalje, ve¢ samo razmotriti nekoliko
tocaka. Glagol laleo znaci u Sirokom smislu davanje glasa, razumljivo ili ne.
On se razlikuje od glagola legein, $to znaci govoriti. Ukoliko je rijec razumljiva,
koristi se izraz logos. Tako i rije¢ lalia znaci ponajprije tepanje, brbljanje, a
onda i rije¢. Nadalje, rije¢ glossa takoder je neodredena i odgovara dvjema
rijeCima koje lingvistika pomno razlikuje: govor i jezik. Prema tome, glosola-
lija moze biti razumljiva molitva ili obi¢no tepanje.*®

Glosolaljja ili govorenje u jezicima predstavlja vrlo zanimljivu pojavu za
lingvistiku. Uglavnom se smatra neobi¢nom psiholoskom, odnosno, psiholin-
gvistickom pojavom koja se od 1950-ih godina istraZuje s obzirom na njezina

316 Usp. Kazimierz ROMANIUK (ur.), Augustyn JANKOWSKI, Lech STACHOWIAK, Ko-
mentarz praktyczny do Nowego Testamenu, 601.

317 Usp. Anthony L. ASH - Richard OSTER, Djela apostolska. Komentar Djela apostolskih, 43.

318 Usp. René LAURENTIN, Karizmaticka obnova, 77.
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lingvisticka, komunikacijska, neuroloska i druga svojstva. Wiliam Samarin®’

u kontekstu karizmatskog protestantskog pentekostalizma glosolaliju anali-
zira na temelju upitnika i intervjua s pripadnicima tog pokreta koji sami
govore u jezicima. Opisuje taj govor kao nauceno ponasanje koje ne smatra
nadnaravnom vjestinom, a ¢iji se oblici, kao oni ,normalnih® jezika, mogu
segmentirati foneticki i semanticki, te prozodijski i ,paralingvisticki“ opisati.
Iskazi se mogu podijeliti ,u dijelove govora, na temelju akcenta, ritma, into-
nacije i pauze.?

Nadalje, govor sadrzi slogove koji se sastoje od samoglasnika i suglasnika.
Oni dijelom pripadaju izvornom jeziku govornika i dijelom nekom stranom
jeziku koji govornik poznaje, te sadrzi puno ponavljanja, aliteracije i rimo-
vanja. Medutim, slijed slogova ne predstavlja rijeci, iako slusatelj moze ste¢i
dojam da rijeci izranjaju iz govora.*” Iako Samarin iskazuje postovanje prema
vjerskim uvjerenjima ispitanika od kojih je prikupio podatke za svoju analizu,
njegova analiza nastoji u konacnici ,demitologizirati“ govor u jezicima kao
razumno i znanstveno objasnjivu pojavu koju lingvist moze opisati kao neki
novi, odnosno, jos nepoznati jezik.*** S druge strane, Michael Motely opovr-
gava prethodne lingvisticke studije kao i predvidanja psiholingvistickih istra-
zivanja, dolaze¢i do zakljucka da govor u jezicima dijeli svojstva normalnih
jezika i da nije nalik materinjem jeziku govornika. Njegov je zakljucak da se
glosolalija ne moze objasniti na temelju trenutno raspolozivih psiholingvi-
stickih teorija i modela.?”® Iz neuroloske perspektive Newberg i drugi dolaze
do zakljucka da ispitanici tijekom glosolalije pokazuju smanjenu aktivnost u
frontalnim reznjevima mozga. Implikacija je da je govor u jezicima popracen
gubitkom kontrole nad ponasanjem. Studija takoder ukazuje na to da govor-
nici, kada govore u jezicima, ne kontroliraju uobicajene jezi¢ne centre koji
su inace aktivni tijekom govora, tako da je upitno moze li se glosolalija iz
perspektive istrazivanja mozga uopce nazvati jezikom.***

19 Usp. William J. SAMARIN, Tongues of Men and Angels. The Religious Language of Pente-
costalism, Macmillan, New York, 1972., 143.

320 Usp. Isto, 78.

321 Usp. Isto, 82.

322 Usp. Isto, 82.

323 Usp. Michael T. MOTLEY, A linguistic analysis of glossolalia: Evidence of unique psycho-
linguistic processing, u: Communication Quarterly, 30 (1982.) 1, 18-27.

324 Usp. Andrew B. NEWBERG - Nancy A. WINTERING - Donna MORGAN, i dr., The
measurement of regional cerebral blood flow during glossolalia: u: A preliminary SPECT
study,Psychiatry Research: Neuroimaging, 148 (2006.) 1, 67-71.
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O naravi karizmatskih darova s teoloskog stajalista progovorit ¢emo
pocevsi od klasi¢nog poimanja milosti i odnosa izmedu posvetne milosti i
karizmi u strogom smislu rije¢i. Posebno ¢emo se baviti karizmama koje su
nezasluzeni Bozji milosni darovi darovani pojedincu ne za njegovu vlastitu
izgradnju, nego prije svega za izgradnju Crkve. Medutim, karizme je moguce
simulirati. I Zli mozZe svaku karizmu glumiti u svojoj dijaboli¢noj inverziji.
Napose ¢emo se osvrnuti na dar jezika i fenomen ,padanja ili pocivanja u
Duhu® Suvremene fenomene Karizmatskog pokreta sagledat c¢emo iz perspek-
tive klasicne, posebno, tomisticke teologije.



5. Milost

Rije¢ milost (gr¢. haris, lat. gratia) u Bibliji oznacava spremnost silaZenja ili
dragovoljnosti kojom se netko tko je na viSem polozaju spusta do onoga koji
je na nizem polozaju. Osobito se to odnosi na Boga u odnosu na ljudski rod.
Milost takoder oznacava nezasluZeni dar (benefitium ili donum gratis datum)
koji proizlazi iz tog dragovoljnog raspoloZenja nekoga na visem polozaju
(Boga) prema onome tko je na nizem poloZaju (¢ovjek), a sam dar kao takav
¢ini materijalni element, dok narav njegove nezasluzenosti ¢ini formalni
element milosti. Milost jo§ moze znaciti ugodan miris, milina te zahvala za
primljene darove.*” U svrhu razumijevanja pravog znacenja karizmi, potrebno
je iznijeti kratki teoloski uvod u katoli¢ki nauk o milosti. Ovdje ¢emo se u tu
svrhu posluziti djelom Ludwiga Otta*¢ Fundamentals of Catholic Dogma.

5.1. Teolosko poimanje rijeci milost

Klasi¢na teologija redovito uzima rije¢ milost u znacenju Bozji dar ¢ovjeku.
U Sirem smislu to se odnosi i na naravne darove, odnosno milost stvaranja po
kojem smo primili, primjerice, tjelesno i mentalno zdravlje. U uzem smislu
pod milo$¢u se razumijevaju nadnaravni darovi koje Bog po svojoj slobodnoj
dragovoljnosti daruje ¢ovjeku poradi njegova vje¢nog spasenja. Tu prije svega
pripadaju nadnaravni darovi, koji po svojoj naravi nadilaze covjeka, njegove

325 Usp. Ludwig OT'T, Fundamentals of Catholic Dogma, TAN Books, Charlotte, North Caro-
lina, 1974., 219-220.

326 Ludwig Ott (1906. - 1985.) je katoli¢ki teolog. Nakon $kolovanja na Katolickom sveuci-
listu Eichstaett-Ingolstadt, Ott je 1930. zareden za sveenika. Doktorirao je u Miinchenu
(1931. - 1936.) pod vodstvom Martina Grabmanna. Pod njegovim je mentorstvom u pro-
ucavao razvoj srednjovjekovne teologije. Godine 1936. postao je izvanredni profesor, a
1941. redoviti profesor dogmatike na Filozofskom i teoloskom u¢ilistu u Eichstaettu. Od
1960. do 1962. bio je rektor ovog katoli¢kog sveucilista. Njegovo istrazivanje uglavnom je
usmjereno na podrucje dogmatike. Svojim djelom, Grundrif$ der Katholischen Dogmatik
(1952.), izradio je standardno referentno djelo iz podrucja dogmatike. Djelo, popularno
i medu svecenstvom i medu laicima, prevedeno je na vise od deset jezika. Usp. Ludwig
OTT, Academic dictionaries and encyclopedias, u: https://en-academic.com/dic.nsf/
enwiki/9128260 (23.1v.2023.).
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modi i sposobnosti stvorene naravi. To su, na primjer, posvetna milost,
ulivene kreposti, darovi Duha Svetoga, aktualna milost i blazeno gledanje.
U te nadnaravne darove spadaju takoder i oni darovi koji nadilaze naravnu
sposobnost primatelja, kao $to su dar lijecenja, dar jezika i dar prorostva. Tim
darovima ¢emo se na poseban nacin baviti. Oni su, naime, u Sirem smislu od
naseg posebnog interesa. U daljnjem smislu u nadnaravne darove mozemo
ubrojiti i one darove koje nazivamo dona praeternaturalia. To su oni darovi
koji usavravaju ljudsku narav ostajuéi unutar granica vlastite naravi (npr. biti
sloboda od pozude, patnje ili smrti).*’

5.2. Uzroci milosti

Izrazavajuli se jezikom klasicne Aristotelove metafizike, prvotni djelatni
uzrok milosti (causa efficiens principalis) je Presveto trojstvo, a instrumen-
talni djelatni uzrok (causa efficiens instrumentalis) je Kristovo ovjestvo i
sakramenti. ZasluZzni uzrok milosti (causa meritoria), koja je darovana palom
covjecanstvu, je bogocovjek Isus Krist, i to po svom otkupiteljskom djelu koje
ima prvotnu svrhu (causa finalis primaria) da proslavi Boga i drugotnu (causa
finalis secundaria) da donese vje¢no spasenje ljudima.?®

5.3. Podjela milosti

Ott dijeli milost u nekoliko razreda, pocevsi od nestvorene i stvorene milosti.
Nestvorena je milost (gratia increata) sam Bog, koji je odvjeka predodredio
milosne darove kada je priopéio sebe u utjelovljenju Krista te se nastanio u
dusi onih koje je svojom milosti opravdao. Po toj istoj milosti on sama sebe
daruje u posjed i uzivanje blazenima u visio beatifica. Hipostatska unija po
Kristovom utjelovljenju, nastanjenje u dusi opravdanih i blazeno gledanje,
promatrani kao ¢ini stvorene su milosti jer imaju svoj pocetak u vremenu, ali
dar koji je darovan stvorenju u tim ¢inima jest nestvoren, sam Bog. Za razliku
od toga stvorena milost je nadnaravni dar ili djelovanje razli¢ito od Boga.*”

327 Usp. Isto, 220.
328 Usp. Isto.
329 Usp. Isto.
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Milost BoZja u stvaranju (gratia Dei creatoris) jest ona milost koju je Bog
iz ljubavi darovao andelima i nasim praroditeljima u raju, koji su zbog svoje
bezgresnosti bili samo negativno nevrijedni za primanje tog dara. Milost
Kristova otkupljenja (gratia Christi redemptoris) milost je koju Bog ne samo
iz motiva ljubavi nego i iz motiva milosrda prema ¢ovjeku, zbog njegova pada
po kojem je covjek nevrijedan za primanje milosti, daruje i dariva covjeku
zbog zasluga Kristova otkupljenja. I jedna i druga milost nadnaravno uzdizu
ovijeka (gratia elevans), a Kristova milost jos i lije¢i rane njegova grijeha.>*

Izvanjska milost (gratia externa) svako je djelo BoZje ucinjeno poradi
spasenja Covjeka, akoje je izvanjsko covjeku i utjeCe na njega samo u moralnom
smislu. To se, primjerice, odnosi na objavu, Kristovo ucenje, propovijedi,
liturgiju, sakramente, svetce. Nasuprot tome, unutarnja milost (gratia interna)
ima uc¢inak na dusu i njezine mo¢i te fizi¢ki na njih djeluje. Rije¢ je o posvetnoj
milosti, ulivenim krepostima i aktualnoj milosti. Njihov suodnos ocituje se u
¢injenici da izvanjske milosti pripravljaju ljude za primanje unutarnjih milosti.
Sv. Pavao to objasnjava korintskoj zajednici kada razlikuje ulogu posluzitelja,
po kojima je Bog na izvanjski nacin djelovao, pa je jedan zasadio, a drugi zalio.
Jedino Bog daje da raste ono §to je zasadeno i zaliveno (usp. 1 Kor 3, 5-6).3*

Premda je svaka milost nezasluzena — milosno darovana kao slobodni
dar Bozje dobrote - gratia gratis data se posebno odnosi na one milosti koje se
daruju pojedinim osobama poradi spasenja drugih ljudi, a ne poradi spasenja
samog nositelja toga dara. U tu kategoriju spadaju one milosti koje su kao
izvanredni darovi Bozje milosti dani da bi se privelo druge spasenju. Ti se
darovi nazivaju karizmama. Ott ubraja u te karizme prorostva, ¢uda, dar
jezika, svecenicku vlast posvecivanja i hijerarhijsku vlast jurisdikcije. Ocito
je da Ott ne razlikuje tzv. ,institucionalne” milosne darove koji se primaju
po redenju, pa ih se mozda moze jos nazivati i klerickim darovima, od onih
posebno atraktivnih darova koji su vezani uz prorostva, cudesna izljecenja,
dar jezika i dr., koji nisu vezane za instituciju ili stalez, te ih Gospodin daruje
kome hoce, jednako laicima i klericima. Gratia gratum faciens ili posvetna
milost je ona koja se daruje svakom ¢ovjeku. Ona ima za svrhu osobno
posvecenje; ¢ini primatelja BoZjim ugodnikom (gratum), bilo da ga posveéuje
(posvetna milost) ili tek pripravlja za posvecenje ili ¢uva, odnosno uveéava
njegovo posveéenje (aktualna milost). Milosni darovi ili karizme (gratia gratis
data), prema Ottu, daju se u svrhu osiguranja posvetne milosti (gratia gratum

330 Usp. Isto, 221.
31 Usp. Isto.
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faciens), te je ova posljednja uzviSenija i vrjednija nego prethodna. Primjer
takvog odnosa i usporedbe izmedu tih dviju vrsta darova daje nam Pavao u
svojoj Prvoj poslanici Korinéanima 12, 28-31: ,I neke postavi Bog u Crkvi:
prvo za apostole, drugo za proroke, trece za ucitelje; onda ¢udesa, onda dari
lije¢enja; zbrinjavanja, upravljanja, razni jezici. Zar su svi apostoli? Zar svi
proroci? Zar svi ucitelji? Zar svi cudotvorci? Zar svi imaju dare lijecenja?
Zar svi govore jezike? Zar svi tumace? Ceznite za visim darima! A evo vam
puta najizvrsnijega!“ Sve su, dakle, karizme usmjerene prema visim darovima
(vjeri, ufanju i ljubavi - od kojih je najveéa ljubav) koje trebaju osigurati i
uvecati posvecéenje ¢ovjeka po uzoru na Krista.*?

Milost koja ¢ini ¢ovjeka BoZjim ugodnikom (onaj koji Zivi u stanju
posvetne milosti) - gratia gratum faciens - obuhvaca i habitualnu milost
(gratia habitualis) i aktualnu milost (gratia actualis). Habitualna milost je
trajno nadnaravno stanje duse. Tom miloscu ¢ovjek biva iznutra posvecen te
ga ona ¢ini BoZjim pravednikom i ugodnikom (posveéujuéa i opravdavajuca
milost). Aktualna milost, naprotiv, jest asistirajuca ili pomoéna milost koja je
povremena nadnaravna BoZja intervencija. Njome su mo¢i nase duse pota-
knute da ucine neki spasenjski ¢in usmjeren prema zadobivanju ili ocuvanju
ili uvecanju posvetne milosti.***

Aktualna milost moze biti milost kojom Bog prosvjetljuje nas intelekt
(gratia illuminationis) ili ja¢a nasu volju (gratia inspirationis). Prethodna milost
(gratia praeveniens — antecedens, excitans, vocans, operans) je ona vrsta aktualne
milosti koja prethodi i utjeCe na slobodni ¢in volje, a ona koja prati i podrzava
taj ¢in slobodne volje naziva se slijedeca milost (gratia subsequens - adjuvans,
concomitans, cooperans). Dostatna milost (gratia sufficiens) daje osobi snagu da
izvrsi spasenjski ¢in, a djelatna milost (gratia efficax) osigurava da se isti &in
doista i ucini.***

Gratia gratum faciens su one milosti koje ¢ovjeka ¢ine Bozjim ugodnikom.
Tu se razlikuje posvetna milost od aktualne milosti. Posvetna milost je trajno
stanje duSe kojom ona sudjeluje u bozanskoj naravi, prebivanje Presvetog
trojstva u dusi koje covjeka ¢ini Bogu ugodnim. Aktualna milost se sastoji
u pomodi ¢ovjeku ukoliko je ona pokret u dusi kojim Bog zeli da covjek
postigne posvetnu milost, ulivene kreposti ili uciniti neko zasluzno djelo.

332 Usp. Isto, 221-222.
333 Usp. Isto, 222.
334 Usp. Isto.
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Chad Ripperger®* kritizira moderne teologe koji ¢esto ne razlikuju ljubav
kojom Bog ljubi sva svoja inteligentna stvorenja od one kojom je on zado-
voljan s pojedinim inteligentnim bicem, a koja dolazi od prebivanja posvetne
milosti u dusi vjernika. Posvetna milost gubi se smrtnim grijehom, a s njome
i sve ulivene kreposti, osim vjere i nade, bududi da ulivene kreposti dolaze iz
prisutnosti posvetne milosti u dusi. Jednom kad se izgubi posvetna milost, s
njome nestaju i ulivene kreposti.**

33 0. Chad Ripperger roden je i odrastao u Casperu, Wyoming. Nakon zavr$enog diplom-
skog studija teologije i diplomskog studija filozofije na Sveucili$tu u San Franciscu, zavrsio
je magisterij iz filozofije u Centru za tomisticke studije na Sveucilistu St. Thomas u Hou-
stonu. Zatim je pohadao sjemeniste i zavrsio magisterij iz teologije na sjemenistu Svetih
apostola u Cromwellu, Connecticut. Nakon $to se pridruzio Sveceni¢kom bratstvu svetog
Petra, poslan je u Rim gdje je zavrs$io doktorat iz filozofije na Sveucilistu Svetog kriza.
Nakon redenja proveo je godinu dana u Zupi u Omabhi, Nebraska, a zatim je dodijeljen
sjemeniStu sv. Grgura Velikog u Sewardu, Nebraska, biskupijskom sjemenistu za biskupi-
ju Lincoln. Nakon 4 godine poucavanja u biskupijskom sjemenistu, poucavao je 6 godina
u sjemeniStu Gospe od Guadalupe u Denton, glavnom sjemenistu Sveéenickog bratstva
svetog Petra u Sjedinjenim Drzavama. Proveo je 3 godine kao Zupnik u Coeur d’Aleneu.
Napisao je niz knjiga iz podrudja psihologije, teologije i filozofije, na primjer: Introduction
to the Science of Mental Health, The Principle of the Integral Good, The Metaphysics of Evolu-
tion: Evolutionary Theory in Light of First Principles, The Charismatic Graces, Dominion: The
Nature of Diabolic Warfare i dr. Usp. Our Sorrowful Mother’s Ministry, u: https://osmm.
org/node/63 (20.1V.2023.).

336 Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, Sensus Traditionis Press,
Keenesburg, Colorado, 2022., 60.
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6. Darovi ili karizme u uZem smislu

Martin Hagen definira karizme, u uZem smislu, kao odredene nezasluzene
nadnaravne darove po kojima Duh Sveti djeluje u Crkvi po odredenim vjerni-
cima kojima daje mo¢i razli¢itih izvanrednih djelovanja, prije svega na korist
cijele Crkve. Takve darove nagovijestio je u Starom zavjetu prorok Joel, $to se
obistinilo na Pedesetnicu: ,Poslije ovoga izlit ¢u duha svoga na svako tijelo, i
proricat ¢e vasi sinovi i kéeri, vasi Ce starci sanjati sne, a vasi mladi¢i gledati
videnja (J13,1).“ Pavao ih naziva pneumatika (darovi Duha) i pneumata. To su
nadnaravni nezasluzeni karizmatski darovi, bez ikakvih osobnih zasluga ili
naravnih potreba. Dani su iskljucivo po slobodnoj Bozjoj volji onim pojedin-
cima koje je Gospodin htio darovati tim darovima. Premda je to vlastito svim
nadnaravnim darovima, ipak se osobito pripisuje karizmatskim darovima.
Iako su oni nadnaravni darovi, ne iskljuCuje se moguénost da ljudi mogu
simulirati karizmatske milosti, svjesno ili nesvjesno, prijevarno ili bez znanja.
Moze se postaviti i pitanje koji su darovi vedi: oni koji vjernika ¢ine Bogu
ugodnim ili oni koji vjerniku daju nadnaravne mo¢i? Medu teolozima se ovi
prvi smatraju ve¢ima i dostojnijima, jer su usmjereni prema veéem dobru i s
posjedovanjem istih se veé nalazimo na cilju (zajedni$tvo s Bogom), dok su ovi
drugi samo odredena priprava, dispozicija, sredstvo za ostvarenje kona¢noga
cilja, a da sam cilj po sebi stvarno ne ostvaruju. Ripperger smatra vaznim ovo
naglasiti zbog toga §to se medu nekim vjernicima u Crkvi razvilo misljenje da
posjedovanje karizmatskih darova predstavlja Bozju naklonost ili privilegij
pojedinom vjerniku, $to je, naravno, krivo, jer je Bozja naklonost ukorijenjena
u osobnoj svetosti vjernika prema stupnju posvetne milosti u dusi.*’

6.1. Darovi Duha i plod Duha
Treba razlikovati darove Duha od ploda Duha, kao sto sv. Pavao u Poslanici
Galac¢anima 5 razlikuje plod Duha od djela tijela. ,A ocita su djela tijela. To

su: bludnost, necistoca, razvratnost, idolopoklonstvo, vracanje, neprijatel;j-
stva, svada, ljubomor, srdzbe, spletkarenja, razdori, strancarenja, zavisti,

37 Usp. Isto, 61-62.
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pijancevanja, pijanke i tome sli¢no. Unaprijed vam kazem, kao $to vam veé
rekoh: koji takvo sto ¢ine, kraljevstva Bozjega nece bastiniti. Plod je pak Duha:
ljubav, radost, mir, velikodu$nost, usluznost, dobrota, vjernost, blagost, uzdr-
zljivost. Protiv tih nema zakona“ (Gal 5,19-23). Robert Culpepper®*® navodi
da se od vremena njemackog teologa Friedricha Daniela Schleiermachera
plod Duha obi¢no naziva ,Kristovim krepostima“ Tradicionalno kr§éanstvo
stavlja naglasak na plod Duha koji ocrtava Kristovu narav, a karizmatsko
krséanstvo viSe naglasava darove Duha, koje Pavao nabraja u Prvoj poslanici
Korin¢anima: ,Doista, jednomu se po Duhu daje rije¢ mudrosti, drugomu rije¢
spoznanja po tom istom Duhu; drugomu vjera u tom istom Duhu, drugomu
dari lijeCenja u tom jednom Duhu; drugomu cudotvorstva, drugomu proro-
kovanje, drugomu razlucivanje duhova, drugomu razliiti jezici, drugomu
tumacenje jezika“ (1 Kor 12,8-10). Ti se darovi u karizmatskim krugovima
promatraju kao oni koji ocrtavaju razlicite vidove Kristove mo¢i. Culpepper
postavlja pitanje jesmo li pred izborom ili/ili; izabrati darove ili plod Duha,
snagu i mo¢ Kristovu ili njegov karakter, odnosno narav? Ako bi taj izbor bio
nuzan i legitiman, onda bi se bez oklijevanja trebalo opredijeliti za plod Duha
naustrb darova, jer i sam sv. Pavao jasno pokazuje da se darovi daju prema
Bozjoj volji, ne za sve kr§cane, dok je plod Duha za sve krs¢ane.*
Culpepper primjecuje kako Pavao koristi imenicu ,plod“ Duha u jednini,
dajudi time do znanja da se ne radi o devet razlic¢itih plodova, nego o jednoj
skupini razlicitih vrsta darova koje nisu dane krs¢anima na izbor, nego se
ocekuje da ih kr$canin bastini zajedno. Isus je u svome Zivotu ostvario taj
deveterostruki plod Duha bez mjere, a svaki je kr§¢anin pozvan suobliciti se
slici Sina Bozjega snagom i djelovanja Duha Svetoga. Jo$ jedna vazna razlika
izmedu darova i ploda Duha nalazi se u €injenici da su darovi podlozni zlopo-
rabi kada su djelatni u Zivotima nezrelih i samozivih kr§¢ana, te stoga mogu
imati Stetne posljedice. S druge strane, to se nikad ne moze dogoditi s plodom

338 Robert Harrell Culpepper bio je baptisticki misionar u Japanu i profesor u sjemenistu. Bob
i njegova supruga Kay, koja je preminula 2007, otisli su kao misionari u Japan 1950. i tamo
sluzili 30 godina. Nakon skole jezika, Bob je predavao na onome $to je postalo, a i sada
je, Teoloski odjel na Sveudilistu Seinan Gakuin u gradu Fukuoka. Autor je niza knjiga od
koji su neke: Interpreting the Atonement (1966.), Evaluating the charismatic movement: A the-
ological and Biblical appraisal (1977.), God’s Calling (1981.). Usp. The View from This Seat,
u: https://theviewfromthisseat.blogspot.com/2012/08/in-memory-of-bob-culpepper.html
(20.1v.2023.).

339 Usp. Robert H. CULPEPPER, A Survey of Some Tensions Emerging in the Charismatic
Movement, u: Scottish Journal of Theology, 30 (1977.) 5, 439-440.
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Duha. Nadalje, darovi mogu biti lazni, jer Pavao svakom pravom daru Duha
moze suprotstaviti lazni dar, sto se nikad ne dogada s plodom Duha. Osim
toga, i bez darova ocituje se jo$ snaznije snaga Kristova u plodu Duha po
ljubavi, radosti, miru, itd., koji snazno vodi ljude prema Bogu. Vraéajudi
se na prethodno pitanje, Culpepper zakljuCuje da je laZno pitanje ili/ili jer
plod Duha nikad nije alternativa darovima Duha. U pravoj duhovnoj sredini
darovi djeluju na korist. Moguénost njihove zloporabe ne treba dovesti do
odbacivanja darova, nego do brige da se koriste u skladu s njihovom svrhom i
naravi, s pozornim razlikovanjem laznim od istinskih darova Duha.**

6.2. Sigurnost milosnog stanja ili spasenja

Postoji opasnost kod naglasavanja karizmatskih darova da oni koji ih posje-
duju pomisle kako su sigurno zbog toga u stanju milosti i da posjeduju
spasenje. Kasomo Daniel** primjecuje da je to, nazalost, upropastilo mnoge
evandeoske kr§¢ane, a ova lazna sigurnost moze se nadi i kod karizmatskih
katolika. Vidljiva je u njihovim svjedocanstvima, propovijedanju ili ocito-
vanju duhovnih darova. Stovise, moZe se primijetiti i odredena oholost i
apsolutna sigurnost vjere i odnosa prema Bogu, te se ¢ini kako ti ljudi misle
da su vel postigli spasenje. Prisutnost izvanrednih darova ne daje nikakvu
sigurnost milosnog stanja ili spasenja onoga koji ih posjeduje, te nisu nuzno
znak prisutnosti Duha Svetoga. Jesu li od Duha Svetoga, vidjet e se tek po
pozitivnim ucincima u Zzivotu pojedinca i zajednice u cjelini, jer i vracari,

340 Usp. Isto, 440.

*#1 Kasomo W. Daniel doktorirao je religijske studije na Katolickom sveucilistu Istoéne Afrike
u Nairobiju u Keniji. Takoder je doktorirao klinicku psihologiju u SAD-u. On je uspjesan
znanstvenik s dokazanim iskustvom u formuliranju i upravljanju akademskim programi-
ma te u istraZivanju i objavljivanju. Do 2020. imao je 20 godina iskustva na upravljackim
i vodeéim pozicijama u nastavi, istraZivanju, objavljivanju i savjetovanju na javnim i pri-
vatnim sveudiliStima u Keniji. Prof. Kasomo trenutno radi kao izvanredni profesor na
Sveucilistu Maseno. Zareden je za rimokatoli¢kog biskupa Druzbe sv. Petra i Pavla 2020.
Napisao je sljedece knjige: The Belief in Mystical Powers in African Traditional Religion: The
Meaning, manifestations, Usefulness and effects (2010.), Methods in Biblical Textual Study:
Form, Textual, Reduction and Literally Criticism (2010.), The Essence of African Culture and
Religion: Beliefs, Practices, Meaning and Implications (2010.) i dr. Usp. Society of Saints Pe-
ter and Paul, u: https://societyofstpeterandpaul.org/index.php?option=com_content&vi
ew=article&id=553&Itemid=144 (20.1V.2023.)
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Carobnjaci, naravne i ¢isto ljudske sposobnosti, mogu simulirati sli¢na djela
koja su rezultat darova Duha Svetoga. Karizmatski darovi stoga nisu pravi
dokaz necije svetosti, nego obratno, svetost osobe i duhovna korist zajednice
dokaz su autenti¢nosti karizmatskih darova.**

Tridentski sabor, u svom Dekretu o opravdanju, govori protiv lazne sigur-
nosti u opravdanje: ,Nitko pak dok Zivi u ovoj smrtnosti ne smije tako misliti
o skrivenoj tajni Bozjeg predodredenja da bi nedvojbeno tvrdio da je on
sigurno u broju predodredenih (kan. 15), kao da bi bilo istinito da opravdan
vie ne moze grijediti (kan. 23), ili ako sagrijesi da mu se mora obe¢ati
sigurno obracenje. Naime, ne moze se znati koje je Bog sebi odabrao, osim po
posebnoj BoZjoj objavi (kan. 16):%* Ova saborska izjava usmjerena je prije
svega protiv onih protestantskih misljenja koji su smatrali da se samo vjerom
postize spasenje te da se jednom postignuto ne moze izgubiti. To naravno
ostavlja vjernika u laznoj sigurnosti da je u milosnom stanju ili prijateljstvu
s Bogom ili da je ve¢ postigao spasenje koju mu nitko ne moze oduzeti, pa
ni samo pocinjenje grijeha poslije prvotnog opravdanja. Ista lazna sigurnost
prijeti i onome tko misli da se posjedovanjem karizmatskih darova nalazi u
milosnom stanju ili da je veé osigurao spasenje. Stoga treba uvijek imati na
pameti smisao i svrhu karizmatskih darova.

6.3. Darovi na korist Crkve

Karizmatski darovi nisu u prvom redu darovani zbog necijeg vlastitog posve-
¢enja, nego na korist Crkve. Stovise, nisu darovani svima, nego samo odre-
denim vjernicima. Karizmatski darovi nisu dani samo pravednicima, nego i
grjesnicima kao Sto se vidi iz Kristovih rijeci: ,Mnogi ¢e me u onaj dan pitati:
‘Gospodine, Gospodine! Nismo li mi u tvoje ime prorokovali, u tvoje ime
davle izgonili, u tvoje ime mnoga ¢udesa ¢inili?’ Tada ¢u im kazati: ‘Nikad vas
nisam poznavao! Nosite se od mene, vi bezakonici!’“ (Mt 7,22). I sveti Pavao
kaze u Prvoj poslanici Korinéanima: ,Kad bih sve jezike ljudske govorio i

342 Usp. Kasomo DANIEL, An assessment of the Catholic Charismatic Renewal towards pea-
ceful co-existence in the Roman Catholic Church, u: International Journal of Sociology and
Anthropology, 8 (2010.) 2, 174.

34 TRIDENTSKI SABOR, Dekret o opravdanju (13. I. 1547.), u: Heinrich DENZINGER -
Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i éudoredu,
Pakovo, 2002., br. 1540.
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andeoske, a ljubavi ne bih imao, bio bih mjed sto je¢i ili cimbal $to zveci. Kad
bih imao dar prorokovanja i znao sva otajstva i sve spoznanje; i kad bih imao
svu vjeru da bih i gore premjestao, a ljubavi ne bih imao - nista sam! I kad
bih razdao sav svoj imutak i kad bih predao tijelo svoje da se sazeze, a ljubavi
ne bih imao - ni$ta mi ne bi koristilo“ (1 Kor 13,1-3). I Kajfa, veliki sveéenik,
prorokovao je o tome da je bolje da jedan umre za narod, nego da cijeli narod
propadne. ,To ne reCe sam od sebe, nego kao veliki svecenik one godine
prorokova da Isus ima umrijeti za narod“ (Iv 11, 51). Kao veliki svecenik imao
je dar prorokovanja, a svejedno je Isusa osudio na smrt. Kao gresnik bio je
nositelj tog karizmatskog dara. Victor Salas*** navodi kako Franjo Suérez
smatra da Bog daje svoje darove ne samo svojim prijateljima nego i svojim
neprijateljima da bi od grjesnika ucinio svetca.**

Sva djelovanja po karizmatskim darovima izvanredna su, a ne redovita
sluzba ili uciteljstvo Crkve. Premda oni koji obavljaju redovitu sluzbu u Crkvi
¢esto mogu primiti karizmatske darove, ipak same karizme se ne smatraju
redovitom sluzbom. I sam sv. Pavao kada govori o ,o¢itovanju Duha na korist“
(1Kor 12,7) olito oznacava to djelovanje kao izvanredno, a ne redovito. Stoga,
zakljucuje Hagen pozivajudi se na sv. Pavla, darovi koji se ticu redovitog obav-
ljanja sluzbe u Crkvi ne mogu se nazivati karizmama u strogom smislu rije¢i.**¢

*% Dr. Victor Salas je izvanredni profesor filozofije na bogosloviji Presvetoga Srca u Detro-
itu u SAD-u. Specijalizirao je srednjovjekovnu i kasnu skolasti¢ku metafiziku. U svojim
radovima bavi se mnogim povijesnim li¢nostima (npr. Albert Veliki, Bonaventura, Toma
Akvinski, Duns Skot i Franjo Suarez). Usp. Victor SALAS, Sacred Heart Major Seminary,
u: https://www.shms.edu/content/dr-victor-salas (20.1V.2023.).

345 Usp. Victor SALAS, Francisco Sudrez and His Sources on the Gift of Tongues, u: New
Blackfriars, 100 (2019.), 562.

346 Usp. Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, Sensus Traditionis
Press, Keenesburg, Colorado, 2022., 3-6.
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6.4. Darovanost i nezasluzenost karizmatskih darova

Jordan Aumann*” donosi u pet to¢aka karakteristike darovanosti karizmat-

skih darova:

»1. Milosti gratis datae ne ¢ine dio nadnaravnog organizma krs¢anskog Zivota

kao posvetna milost, ulivene kreposti i darovi Duha Svetoga, niti ih se
moze svesti pod aktualnu milost.

2. One su ono §to moZemo nazvati ‘epiphenomena’ milosnog Zivota i mogu
biti darovani nekome kome nedostaje posvetna milost.

3. One nisu i ne mogu biti objekt zasluge, nego su darovane.

4. Bududi da nisu dio nadnaravnog organizma, ne nalaze se u stvarnostima
posvetne milosti i stoga ih normalan razvoj milosnog Zivot ne moze proi-
zvesti niti zahtijevati.

5. Milosti gratis datae zahtijevaju u svakom slucaju izravnu BozZju inter-
venciju.“*

Iz tih pet tocaka Aumann koncipira i konkretne norme kao vodi¢ za
duhovnike:

»1. Bilo bi drsko u normalnim okolnostima Zeljeti ili traziti od Boga milosti
gratis datae ili karizme. One nisu nuZne za spasenje niti za posvecenje, i
zahtijevaju izravnu Bozju intervenciju. Puno je vrjedniji jedan ¢in ljubavi
nego karizmatski dar.

2. Slucaj da Bog daruje milost gratis datae nije dokaz da je osoba u stanju

347

milosti; jos manje se moZe smatrati da je darovana milost znak da je osoba
sveta.

Jordan AUMANN, O.P,, roden je u Sjedinjenim DrZavama. Bio je ravnatelj Instituta za

duhovnost na Papinskom sveucilistu svetog Tome Akvinskog u Rimu. Takoder je bio sa-
vjetnik Svete kongregacije za kler te savjetnik Svete kongregacije za evangelizaciju. Od
1977. drzao je i posebne tecajeve iz duhovnosti na Teoloskom fakultetu Sveucilista Santo
Tomas u Manili, gdje je pocasni profesor. Takoder je mnogo putovao po Filipinima da bi
odrzao duhovne vjezbe za sveéenike te duhovne vjeZbe i posebne serije predavanja za
redovnike i sjemeniStarce. Jedna od najpoznatijih knjiga mu je Spiritual Theology. Usp.

Jordan AUMANN, St. John's Seminary - Camarillo, u: http://Idysinger.stjohnsem.edu/@

booksl/Aumann/spir_theol/default.htm (23.1v.2023.).

3*% Jordan AUMANN, Spiritual Theology, Christian Classics, Allen, Texas, 1979., 442.
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3. Milosti gratis datae ne posvecuju one koji ih primaju. I ako bi tko u stanju
smrtnog grijeha primio jednu od tih milosti, on ili ona bi mogli ostati u
grjeSnom stanju ¢ak i nakon primitka milosnog dara karizme.

4. Te milosti nisu prvotno date za dobro pojedinca koji ih prima, nego za
dobro drugih i za izgradivanje Crkve.

5. Bududi da su milosti gratis datae nesto neovisno od svetosti, nije nuzno da
su ih svi svetci trebali primiti. Sv. Augustin daje razlog za to kad kaze da
one nisu dane svim svetcima da ne bi slabe duse bile zavedene na pomisao
da su takvi izvanredni darovi vazniji od dobrih djela koja su zasluzna za
vjecni zivot.?*

Aumann ipak smatra da u ovom nauku ne treba pretjerivati jer karizmatski
darovi, neizravno ili po obilatosti, mogu biti od koristi primateljima tih darova, $to
¢e ovisiti o duhovnom stanju onoga koji je primio te darove. Premda ne govore
nista o duhovnom stanju osobe koja dobiva taj dar, Aumannu se ¢ini da Bog ne
bi uobicajeno podijelio takve milosti osobama koje su u smrtnom grijehu.**°

Nastavljajuéi se na Aumannovo razumijevanje darovanosti karizmi,
Ripperger tvrdi da vjernik moze biti savrSeno svet i Zivjeti svetackim Zivotom
bez karizmatskih darova. Stovise netko zapravo moze biti u stanju smrtnog
grijeha i imati u sebi djelatnu karizmatsku milost jer ona ne djeluje u korist
njegova posvecenja, nego je djelatna na korist drugih. Posjedovanje i djelo-
vanje na temelju karizmatskih darova ne ¢ini vjernika zasluznim pred Bogom.
Da bismo razumjeli odnos izmedu karizmatskih darova i zasluga pred Bogom,
potrebno se prisjetiti sto se podrazumijeva pod pojmom zasluga opcenito, a
posebno unutar katolicke teologije milosti.**' Ripperger donosi samo srzni dio
Pallenovog opisa pojma zasluge, a ovdje ¢emo donijeti cjeloviti tekst:

»Zasluga je vlastitost ljudskog ¢ina snagom kojeg on zasluzuje nagradu.
Op¢enito se kaze da ¢ovjek zasluzuje kada nesto ucini za drugoga i stoga
stjece pravo na neki uzvrat od onoga kome je sluzio. Konkretno, zasluga se
moze definirati kao dobro djelo slobodno uéinjeno u korist drugoga, i po
svojoj naravi zasluzuje nagradu. U svim zaslugama uspostavljen je odnos
izmedu ucinjenog djela i duznog uzvrata, otkud proizlazi dvostruki pojam
zasluge: zasluga u strogom smislu (de condigo); i zasluga u manje strogom

349 Isto, 422-423.
350 Usp. Isto, 423.
351 Usp. Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, 68-70.
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smislu (de congruo). Zasluga u strogom smislu (de condigo) je onda kada
odnos izmedu ucinjenog djela i uzvrata jest odnos jednakosti, kao $to
je djelo slobodno ucinjeno drugome, prema zdravoj procjeni, jednako
uzvratu koji je onda dug prema pravdi. Zasluga u manje strogom smislu
(de congruo) je ona kada nedostaje odnos jednakosti i uzvrat se duguje ne
prema pravdi, nego zbog odredene doli¢nosti kojom se apelira na slobodu
onog kojem je ucinjeno djelo. Ovaj dvostruki pojam nalazimo u primjeru
vojnika koji se istaknuo u bitci. On zasluZuje (de condigo) svoju plaé¢u kao
vojnik, ali takoder zasluZuje, premda manje striktno (de congruo), odligje i
napredovanje u svojoj sluzbi.

Zasluga u katolickoj teologiji uklju¢uje gore spomenute pojmove
zajedno s naukom o nadnaravnoj milosti, koja je princip nadnaravnog
zivota i svih nadnaravnih zasluga. Krist je zasluZio vjecni Zivot za sve ljude,
u smislu da je On zasluZio sve nadnaravne pomo¢i (milosti) koje ¢ovjek
treba kako bi za sebe stekao svoju nadnaravnu srecu. Zbog beskonacne
zadovoljstine i zasluga Kristovih djela, mi smo u moguénosti uciniti djela
koja su Bogu ugodna; djela s kojima je Bog povezao nadnaravni zivot, koje
Bog uziva u nebu, kao nagradu. Stoga, covjek sada moze, snagom Kristovih
zasluga i s pomoc¢u Njegovih milosti, striktno zasluziti pred Bogom nadna-
ravnu nagradu u obliku blazenog gledanja. Nadnaravna zasluga pred
Bogom moze se definirati kao slobodan ¢in uzdignut milos¢u, uc¢injen u
sluzbi Bogu te zasluZuje nadnaravnu nagradu. Dva principa sudjeluju u
svakom zasluznom ¢inu; slobodna ljudska volja i nadnaravna milost.

Da bi zasluZio (de condigno), ¢ovjek mora biti u stanju putovanja, ovdje
na zemlji. Mora biti takoder u prijateljskom odnosu s Bogom (posvetna
milost). Osim toga, njegov ¢in mora biti pozitivan ¢in potaknut slobodnom
voljom i nadnaravnom milos¢u te potpuno ugodan Bogu i utemeljen na
motivu koji je utemeljen u vjeri. Drugim rije¢ima, cijeli ¢in mora biti
moralno dobar nadnaravni ¢in postavljen kao sluzenje Bogu s pogledom
na nadnaravnu nagradu. Da bi zasluZio manje striktno (de congruo), traze
se isti uvjeti, osim da ¢ovjek ne mora nuzno biti u prijateljskom odnosu
s Bogom (posvetna milost). Pravedan ¢ovjek moze onda striktno zaslu-
Ziti vjecni zivot, povecanje posvetne milosti i proslavu u nebu. Covijek u
grijehu moze manje striktno zasluziti, po djelima pokore potpomognutima

milos¢u, aktualnim milostima i opravdanjem kroz posvetnu milost.”>2

352 Conde B. PALLEN - John J. WYNNE, The New Catholic Dictionary, The Universal
Knowledge Foundation, New York, 1929., 623-624.
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Tridentski koncil istaknuo je tri podruéja koja su objekti zasluga, a koji ne
uklju¢uju karizmatske milosti. Tradicija takoder jasno iskljucuje karizmatske
milosti iz podrucja zasluga. Da bi neki ¢in bio zasluzan, treba zadovoljiti pet
uvjeta: stanje smrtnog Zivota (status viatoris), stanje posvetne milosti, slobodna
volja, dobro djelo i bozansko slaganje. Upravo peti uvjet je odgovoran za to da
karizmatske milosti ne donose zasluge, jer jedino Bog, a ne stvorenja, moze
odluciti hoce li neku milost nagraditi zaslugama. Budu¢i da on daruje kariz-
matske milost kako hoce, one se razlikuju od milosti koje mogu biti zasluzne.
Cak i oni karizmatski darovi koji su trajni zahtijevaju izravnu Bozju inter-
venciju u svakom pojedinom slucaju. Vezano za prethodno, Ripperger navodi
slijedece pogreske s obzirom na karizmatske milosti: vjerovati da su rezultat
svetosti, da su podvrgnute zaslugama, odnosno da netko moze moliti, patiti,
Ciniti dobra djela da bi ih stekao, da se treba samo otvoriti Duhu i da ¢e Duh
Sveti djelovati po osobi u odnosu na karizmatske darove, da nema nikakve
Stete jer Bog zna da je osoba dobronamjerna u trazenju karizmatski milosti
ili da to ¢ini iz poniznosti. Nekontrolirana Zelja za izvanrednim iskustvima
misti¢nih fenomena ili za karizmatskim darovima moze covjeka dovesti pod
utjecaj Zloga. Ripperger svjedoci iz vlastitog iskustva da je najgori slucaj
zaposjednuda imao kod osobe kojoj je zaposjednuce pocelo kao rezultat
trazenja karizmatskog dara govora u jezicima. Kako je to moguce? Prema
sv. Tomi, trazenje karizmatskih darova ¢in je praznovijerja, $to je iskazivanje
bozanskog kulta neCemu $to Bog nije, a praznovjerje je pridavanje bozanskih
modi stvorenjima ili nekim njihovim ¢inima. TraZiti karizmatske darove znaci
pridavati sebi snagom zasluga sposobnost dobiti nesto $to je jedino vlastito
Bogu, tj. njegovoj volji. Stoga bi se vjernici trebali osloboditi navezanosti na
karizmatske milosti i cijeniti ih samo kao sredstvo iskazivanja ljubavi prema
Bogu, kada Gospodin doista daruje autenti¢ne karizme.*

Ako je receno da se karizmatski darovi ne smiju traziti, postavlja se pitanje
za$to sv. Pavao u Poslanici Korinéanima 14,1 poziva vjernike da ,cCeznu za
darima Duha“ ili da ,revnuju za duhovne darove“? Grcku rijec zelote ovdje
treba razumjeti u znacenju nasljedovati vise dare, a ono $to treba nasljedovati
jesu pneumatik koji se ticu duha, duhovnoga ili duhovnih stvari, darova, a ne
karizma, $to se odnosi na karizmatske milosti, jer nisu svi duhovni darovi
karizmatske milosti. Rije¢ koju sv. Pavao upotrebljava treba stoga razumjeti
u smislu oponasati i ljubiti, a duhovne darove ne smije se razumjeti kao

353 Usp. Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, 70-75.
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karizmatske darove, koje bi se nastojalo dobiti po zaslugama. Njih treba
oponasati, tragajuci za ljubavlju i znanjem te dijele¢i to znanje.***

Posjeduju li svi ¢lanovi Crkve karizmatske darove? Ne posjeduju svi vjer-
nici karizmatske darove, niti je to potrebno. Svetci savjetuju da ne treba traziti
karizmatske darove, nego treba Zivjeti redovitim kr§¢anskim Zivotom. Ti
darovi postoje u Crkvi, ali su vrlo rijetki. Svi vjernici imaju neki oblik duhovnog
savrSenstva ili milosti koja im je dana, ali nije svaka milost ili duhovna savr-
Senost karizmatska milost. Karizmatske milosti ne daje se stupnjevito jer su
po naravi bozanski uzrokovane, vjernik ih ima ili nema. Ne mogu biti stup-
njevito prisutne. Bog moze dati vjerniku pojedine milosti, obi¢no aktualnu
milost, koja moze biti slicna karizmatskoj milosti, te biti stupnjevito prisutna
u vjerniku.**®

354 Usp. Isto, 78-79.
355 Usp. Isto, 79-80.



7. Podjela darova gratia gratis data

Sv. Toma Akvinski spomenute darove dijeli u tri kategorije, jer su tri stvari
potrebne za pouku i izgradnju Crkve. Prvu kategoriju sacinjavaju oni darovi
koji su nuzni, odnosno koji daju vjerniku sposobnost uvjeravanja ljudi u istinu
onoga §to se predlaZe (vjera, mudrost, znanje). Druga kategorija su darovi koji
vjerniku daju sposobnost prenijeti drugima ono sto je netko razumio, odnosno
sposobnost prenoSenja znanja (dar jezika, dar tumacenja). Treca kategorija je
utvrdivanje i dokazivanje istine onoga $to se predlaze, tj. potvrditi kao isti-
nito ono $to je vlastito bozanskoj modéi. Potvrdivanje je spoznato kao istinito
zato jer samo Bog moZe Ciniti stvari koji su dio tog procesa potvrdivanja (dar
lijecenja, Cinjena ¢uda, razlikovanje duhova i dar prorostva). Ripperger se
sluzi Tominom podjelom darova i razmatra ih pod vidikom autenti¢nog dara
i njegove dijabolicke inverzije.>*

7.1. Vjera

Vjera spada u prvu kategoriju karizmatskih darova kojom je nositelj toga dara
sposoban uvjeravati ljude u istinu onoga §to vjera predlaze. Vjera se ovdje
ne uzima kao bogoslovna krepost vjere, nego kao izvanredna sigurnost vjere,
ne samo u doktrinarnom smislu nego i u smislu izvodenja odredenih djela
koja su iznad ljudske modi, kao $to je vjera kojom se mogu premjestati brda
(usp. 1 Kor 13,2). Taj dar vjere ima &vrstoéu koja se prepoznaje u onome
koji ga posjeduje. Stoga ga ¢ini prikladnim za poucavanje drugih u pitanjima
vjere. Takva vjera ukljucuje sigurnost u nevidljivim stvarima vjere, te je iznad
obi¢ne vjere koja se ulijeva u pojedinca i daje mu sposobnost pristanka na
istine vjere. Jasnoca u pitanjima vjere, premda vjera govori o nevidljivim stva-
rima, tolika je da nadilazi iskustvo vjere vecine katolika. Dijabolicka inverzija
ovoga dara sastoji se u tome da oni kod kojih se ¢ini da imaju jasnocu vjere
i sposobnost objasniti stvari koje su nevidljive, sami siju pomutnju u onima
kojiih slijede, jer je jasnoca samo prividna, a dugoro¢ni u¢inci konfuzija medu

3%6 Usp. Isto, 80-82.
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sljedbenicima. Drugi oblik dijabolicke inverzije nalazi se kod osoba koje imaju
odredenu ,vjestinu“ unistavati vjeru drugih, Cesto i ne namjerno.*”

7.2. Mudrost

Mudrost je znanje o posljednjim uzrocima stvari, a kako je Bog prvii posljednji
uzrok svih stvari, mudrost se prvotno odnosi na znanje o Bogu i bozan-
skim stvarima. Iz toga slijedi da je rije¢ mudrosti, kao karizmatska milost,
sposobnost uvjeravanja u stvari koji se ti¢u bozanskog znanja, a koja ima
dva aspekta: uvjeravanje drugih o boZanskim istinama, tj. poucavanje drugih
o istinama katoli¢ke vjere (o utjelovljenju, muci i uskrsnuéu Isusa Krista, o
prebivanju Duha Svetoga u dusi vjernika) i sposobnost objasnjavanja otajstva
ili dogmi katolicke vjere. Rije¢ mudrosti (sermo sapientia) tice se sposobnosti
prenosenja znanja drugima da bi mogli vidjeti istinitost dogmi koje se ticu
bozanskih stvari. Dijabolicka inverzija ove karizme odnosi se na one situacije,
koje su nerijetke u danasnjem svijetu, kada svatko sebe smatra stru¢njakom
u teoloskim stvarima i osjeca se slobodnim iznositi svoja misljenja o Bogu, a
nije teoloski kompetentan. Ono §to u konacnici iznosi nije nikakvo znanje,
nego upojmljavanje vlastitih emocionalnih stanja i raspoloZenja o tome sto bi
on zelio da Bog jest i na koji bi nacin Zelio da se odnosi prema njemu. To su
situacije u kojima se ¢ini da netko nesto zna o Bogu, a ono Sto stvarno uci je
suprotno onomu §to Crkva naucava. Demoni mogu staviti sliku u neciji um o
nekim istinama o Bogu ili izmijeniti neciju sliku o Bogu na nacin da se osobi
¢ini da to dolazi od samoga Boga, i da je rezultat djelovanja Bozje milosti, Sto
je Cesto popraceno emocionalnim zanosom kojeg demoni mogu uzrokovati.
Tako osoba krivo misli da ima novu ,ideju od Boga. Mogu takoder falsifici-
rati jasnoc¢u kako bi prevarili osobu i zaveli je na pomisao da je rijec o daru
mudrosti. Dogada se da demoni daju osobi moguénost utjecanja na misljenje
drugih ljudi, pa se, prema sposobnosti lakog uvjeravanja ljudi, moze krivo
zakljuciti da taj dar dolazi od Boga.**®

357 Usp. Isto, 83-84.
358 Usp. Isto, 84-86.



PODJELA DAROVA GRATIA GRATIS DATA

7.3. Znanje

Ripperger tvrdi da je ovo jedan od najcesce krivo shvacenih darova, kako kod
svecenika tako i kod laika, a kojeg treba razlikovati od govora u jezicima. On se
ne odnosi na ljudske znanosti, nego na obranu i jacanje pobozne vjere drugih.
Karizmatski dar je usmjeren prema uvjeravanju drugih u istinu onih stvari
koji se ticu vjere, a osoba koja je to sposobna ¢initi ima izvrsnu sigurnost s
obzirom na stvari koje se ticu vjere. Tu se vidi veza izmedu rije¢i mudrosti i
rije¢i znanja. Mudrost ukljucuje znanje o stvarima koji se ticu mudrosti, a to
je Bog i bozanske stvari te vjera, dok postoje neke stvari vezane za vjeru koje
se vise bave stvorenim stvarima, nego bozanskim stvarima i to se odnosi na
rije¢ znanja. Osoba koja ima rije¢ znanja obiluje u primjerima i ¢injeni¢nom
znanju kroz koje se ponekad o¢ituju uzroci, pa se kaze da osoba ima znanje o
ljudskim stvarima. Jedan od oblika zloporabe rije¢i znanja nalazi se u penteko-
stalnim krugovima, gdje se taj dar razumijeva kao sposobnost identificiranja
temeljnih iskustava koja su uzrokovala bolest ili demonizaciju, ¢ak i onda
kad ih se osoba uopce ne sjeca ili ih ne moze prepoznati. Cini se da McNutt
prihvaca ovo razumijevanje dara jer ga smatra vrlo korisnim kad je temeljni
uzrok demonske djelatnosti iskoristavanje u sotonskim ritualima.** Tradicija
Crkve, smatra Ripperger, ne podupire takvo razumijevanje dara po kojem bi
netko primio znanje ili spoznaju od Boga o pojedinom obliku dijabolickog
utjecaja u pojedinom slucaju. Taj dar tice se stvari vjere te ne daruje spoznaju
o pojedinostima u specificnim slucajevima davolskog utjecaja, ve¢ je po svojoj
naravi opcenit; tice se opcenitog razumijevanja u stvarima vjere. Primjerice,
daje vjerniku bolje razumijevanje opéeg znanja o vjeri, a ne spoznaju koji
demon utjece na kojeg pojedinca u pojedinom slucaju; daje opce znanje o
demonima, njihovoj psihologiji i dr., ali ne provida znanje u pojedinim sluca-
jevima zaposjednuca; daje jasnocu i sigurnost, ali samo opdenito u pitanjima
vjere. Zbog nedostatka teoloske preciznosti, ovom se daru pripisuje nesto $to
se tice drugih milosti, posebno karizmatskog dara razlikovanja duhova i dara
savjeta koji dolazi od Duha Svetoga.**°

359 Francis MCNUTT, Oslobodenje od zlih duhova, ,Pokret krunice za obracenje i mir, Za-
greb, 2005., 149.
360 Usp. Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, 86-89.
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7.4. Dar jezika

U drugu kategoriju milosnih darova koje Bog slobodno daje (gratia gratis
data) spada karizmatski dar jezika kojeg se definira kao sposobnost prenijeti
drugima ono znanje koje netko ima. Ovaj dar je bez sumnje onaj oko kojega
se dogadaju najvece pogreske i kontroverze. Tim darom Bog pomaze da bi se
druge uvijerilo, uvelo u vjeru i kao takav je znak nevjernicima o spoznatljivim
istinama. To je sposobnost razumljivog uvjeravanja tako da ono sto se pred-
laZze mogu svi razumjeti; sposobnost govora jezikom koji svi razumiju, bilo da
osoba govori svojim vlastitim jezikom, a drugi ga ¢uju kao da govori njihovim
jezikom, bilo da Bog daje znanje jezika i njegovih razlicitih narjecja, a osoba
kojoj je dan taj dar razumije taj jezik. U slucaju Petrovog govora i drugih
apostola na Duhove vjerojatno je rije¢ o prvom slucaju. On je govorio svojim
jezikom, svi su ga razumjeli kao da govori njihovim jezikom (usp. Dj 2). Cini
se da je takav nacin karizmatskog dara govora u jezicima rijedak u Svetom
Pismu i u povijesti Crkve. Drugi oblik govora u jezicima ce$ce je prisutan
u ranoj Crkvi i jo$ uvijek se vrlo rijetko pojavljuje, ak i danas. Sv. Pavao u
1 Korin¢anima 14 razrjeSava odredenu poteskocu koja je nastala zbog dara
govora u jezicima kad su neki tvrdili da je dar jezika veci od dara proroko-
vanja. Dar prorostva daruje pojedinca znanjem o nekim aspektima vjere, $to
dar jezika ne ¢ini, jer je dar jezika po svojoj naravi odreden da prenese ono sto
osoba zna, ali po sebi i od sebe ne daje nikakvo znanje. Iz toga razloga Pavao
kaze da kad moli u jezicima, da njegov duh moli, a njegovo razumijevanje je
bez ploda (usp. 1 Kor 14,14). U konac¢nici, osoba koja ima dar jezika, a nema
dar prorokovanja nece nista nauciti o vjeri, koriste¢i se tim darom jezika.**
Dijabolicka inverzija dara jezika dogada se kod zaposjednuca kada
osoba govori jezikom koji nikad nije ucila. To je moguce zato jer demoni
mogu pokretati ljudsko tijelo bez kontrole zaposjednute osobe, pa su tako u
mogucénosti koristiti tijelo osobe kako bi govorili jezike koje znaju, a imaju
uliveno znanje svih jezika koji su ikad postojali, dok osoba cije je tijelo, ne
zna §to demoni govore. Upravo je to jedan od znakova za zaposjednude, kad
osoba govori razumljivim jezikom, a da ne zna $to je govorila. Autenti¢ni
karizmatski dar govora u jezicima je onaj u kojem osoba ima znanje jezika
i jezik kojim govori je koherentan jezik. Neki ¢e tvrditi da imaju dar jezika,
iako ni oni niti itko drugi ne poznaje taj jezik, jer oni, navodno, govore ,ande-
oske jezike“. Medutim, andeli nemaju jezika, jer nemaju tijelo, i jednostavno

361 Usp. Isto, 92-94.



PODJELA DAROVA GRATIA GRATIS DATA

komuniciraju medusobno izravno na konceptualnoj razini. Kada se govori
o andeoskim jezicima, rije¢ je o hiperboli. Osim dijabolicke inverzije dara
jezika, ima ljudi koji nemaju autenti¢ni karizmatski dar jezika, nego ono ¢ime
se oni sluze samo je ljudski govor. Ponekad se moze raditi o ljudima koji brzo
uce jezike i mogu ga nauciti u nekoliko tjedana, $to su rijetki pojedinci. Tu
se ne radi o autenticnom karizmatskom daru, nego o savrsenoj sposobnosti
nizih intelektualnih mo¢i koji imaju veliku moguénost asociranja u odnosu na
govor. Drugi oblik ljudskog govora, koji se predstavlja kao dar, nenamjerna
je simulacija kao fenomen sugestije kod nepoznatih jezika koji su plod necije
fantazije i ne odgovaraju nijednom pravom jeziku, starom ili modernom -
ili se moze dogoditi da je osoba naucila nesto od nekog jezika pa ga moze
glumiti. Vazan princip koji se tice govora u jezicima je taj da kada Bog koristi
¢ovjeka kao instrument za dobro drugih ili ¢ak da bi objavio svoju slavu, on
to ¢ini prema naravi ljudskog bica - djeluje kroz njegov razum i volju. Stoga
bi bilo besmisleno da Bog pokrece ljudsko tijelo na govor na nacin koji nije u
skladu s njegovom racionalnom naravi - da spoznaje i djeluje prema svojem
razumu i volji. Problem koji se pojavio u ranoj Crkvi, a s vremena na vrijeme
kroz povijest te osobito u moderno vrijeme, jest takozvani govor u jezicima
koji sli¢i na ,blebetanje®. Sv. Pavao o tome govori Korinéanima: ,Iako i vi, ako
jezikom ne budete jasno zborili, kako ¢e se razabrati $to se govori? Govorit
Cete u vjetar“ (1 Kor 14, 9).3%2

Istu rije¢ za dar jezika u grckom koristi Pavao u Poslanici Korinéanima
(yYA@ooon - glossai u1Kor 14, 22 i yhdooaig - glossais u Dj 2, 4) i Luka u Djelima
apostolskim, kad se govori o govoru u jezicima na Pedesetnicu. Nelson®® u
svom komentaru o daru jezika navodi da se radi o istom daru koji su apostoli
primili na Dan Pedesetnice, a prema Pavlu je svrha toga dara obracenje nevjer-
nika. Zloporaba je, stoga, taj dar Cesto koristiti unutar crkvenog bogosluzja,
$to je bio slucaj u Korintu. Nelson navodi druga dva razumijevanja tog dara;
da je to neka vrsta nerazumljivog govora, koji je svojstven za neke krs¢anske
i nekrscanske sekte, a posljedica je nezdravog vjerskog uzbudenja - rijec je
o blebetanju. Ako bi se o tome radilo u Pavlovoj zajednici, on bi to ne samo

362 Usp. Isto, 94-98.

363 Ripperger donosi Nelsonovo tumaéenje jezika s obzirom na usporedbu dva teksta u Po-
slanici Korinéanima i Djelima apostolskim u kojim se koristi ista gr¢ka rije¢ za taj feno-
men. Usp. Dom Bernard ORCHARD, Comparison between two Charismata — Prophecy
and Language, u: A Catholic Commentary on Holy Scripture, Thomas Nelson and Sons
LTD, London - New York, 1953., 1095 (880b).
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ogranicio nego sigurno zabranio. Drugo razumijevanje govori o tome da su to
bile neobicne rijeci (zastarjele, pjesnicke, dijalektalne...) kojima bi se netko
nastojao izraziti uzviSenim stilom. Prigovor takvoj mogu¢nosti dolazi iz ¢inje-
nice da Bog nikada ne bi nadahnuo afektiranje i ekscentri¢nost. To ipak nije u
skladu s naravi i svrhom dara jezika, koji je dan poradi obracenja nevjernika
kojima je trebalo ponuditi razumno obrazlozenje sadrzaja vjere na njihovom
vlastitom jeziku da bi razumjeli ono $to se navijesta. Dar jezika nije prvotno
dan poradi molitve Bogu, ¢ak i ako ga je osoba koristila u tu svrhu. Za Pavla je
svaki nerazumljivi govor u molitvi ili propovijedanju besmislen jer, ako se ne
koristi ljudski razum, nije moguce prenijeti drugima nista vjerski korisno. U
svakom slucaju, kakogod se koristio taj dar, on u kona¢nici mora biti usmjeren
prema uvjeravanju i obracenju drugih, inace izaziva zbunjenost.***

Dva sljedeca teksta govore o sli¢noj reakciji na govor u jezicima na Dan
Duhova i Pavlovom upozorenju Korin¢anima. ,Tako drugi jezici nisu znak
vjernicima, nego nevjernicima; a prorokovanje vjernicima, ne nevjernicima.
Ako se dakle skupi sva Crkva zajedno i svi govore drugim jezicima, a udu
neupudeni ili nevjernici, nece li reéi da mahnitate?” (1 Kor 14, 22-23). ,Svi
su izvan sebe zbunjeno jedan drugog pitali: ‘Sto bi to moglo biti?” Drugi su
pak, podrugujudi se, govorili: ‘Slatkog su se vina ponapili!” A Petar zajedno
s jedanaestoricom ustade, podize glas i prozbori: “Zidovi i svi §to boravite u
Jeruzalemu, ovo znajte i rije¢i mi poslusajte: Nisu ovi pijani, kako vi mislite
- ta istom je treca ura dana’“ (Dj 2, 12-15). Kad se ¢ovjek nade u situaciji gdje
razliciti ljudi govore potpuno nekoherentno ili nerazumljivo, zakljucit ¢e da
su ti ljudi ili pijani ili ludi, i ono $to je receno odbacit ¢e kao besmisleno, a
upravo je takvo ponasanje suprotno svrsi dara jezika; uvjeravati druge u istinu
onoga §to se govori o vjeri. Dogodit e se naprotiv suprotan efekt da ce ljudi
zakljuciti da se istine krs¢anske vjere ne mogu pokazati istinitima ili su lazne
jer ljudi koji govore u jezicima, Cini se, da nemaju razuma.*®

364 Usp. Isto, 98-99.
365 Usp. Isto, 99-100.
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7.5. Dar tumacenja jezika

Iz latinskog prijevoda interpretatio sermonum — tumacenje rijeCi — Ripperger
zakljucuje, pozivajuéi sa na sv. Tomu Akvinskoga, da se taj dar ne odnosi
samo na tumacenje karizmatskog dara jezika (jer bi prijevod u tom slucaju
bio interpretatio linguarum). Dar je temeljno usmjeren na tumacenje razlicitih
jezika kojima se sluZe oni koji govore karizmatskim darom jezika, a sam nosi-
telj toga dare ne mora nuzno i sam imati dar jezika. To moze biti osoba koja
poznaje jezik kojim govori netko po karizmatskom daru. Sv. Pavao upozorava
da u slucaju govora u jezicima mora biti prisutan tumac: ,Ako tko govori
drugim jezikom - dvojica, najviSe trojica, i to jedan za drugim - jedan neka
tumaci; ako pak ne bi bilo tumaca, neka Suti u Crkvi, neka govori sam sebi i
Bogu“ (1 Kor 14,27-28). Ako tuma¢ ne bi bio prisutan, postojala bi opasnost
da netko govori jezikom koji ne poznaje, a da mu je izvor nadahnuca za taj
jezik ne Bog, nego davao, te bi time mogao druge zavesti na krivi put ili bi
mogao vrijedati Boga govorom u jeziku koji ne razumije. Bog koji daruje
govor u jezicima dao bi govorniku i razumijevanje onoga o cemu govori, §to
nije slucaj kad se govornik sluzi ljudskim oblikom govora u jezicima, a osoba
koja je uvjerena da ima dar tumacenja jednostavno moze izmisljati ili tuma-
Citi na temelju vlastitih dojmova. Autenti¢ni dar tumacenja jezika daje osobi
jasno razumijevanje onoga sto se govori, kako samog jezika, tako i sadrzaja,
odnosno znacenja reCenoga. Kao i drugi darovi, ovaj dar je takoder usmjeren
prema uvodenju, odnosno poucavanju drugih u vjeri. Dar tumacenja odnosi
se 1 na sposobnost tumacenja onoga Sto se nalazi u objavi, kako bi se po tom
daru mogla rasvijetliti nejasna mjestu u Svetom pismu.**®

Dijabolicka inverzija dogada se onda kada osoba koja ,tumaci prima
tumacenje od demona, bilo da joj istinito govori ono §to je receno ili da
iskrivljuje sadrzaj govora. U tom slu¢aju osoba ima jasno¢u o onome $to je
receno. To ne treba mijesati s pojavama u kojima osoba koja tumaci, slijedeci
Cesto svoje emocije, jednostavno izmislja stvari ili sama sebe zavarava da ono
$to je zamisljeno ili izmisljeno dolazi od Boga. U svakom slucaju, cilj je ove
dijabolicke inverzije dati istinite i to¢ne informacije, ali u konacnici s ciljem
unistenja vjere ljudi i Crkve.’*’

366 Usp. Isto, 101-102.
367 Usp. Isto, 102-103.
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7.6. Dar prorostva

Dar prorostva spada u trecu kategoriju karizmatskih darova kojima se potvr-
duje ili dokazuje istina vjere. Prvi oblik dara je predvidanje buduénosti kada
Bog otkriva osobi buduée dogadaje koje Bog jedini zna. Osoba koja je obzna-
nila buduce dogadaje dobiva potvrdu istinitosti svoga prorostva onda kad se
najavljeni dogadaji uistinu i dogode. O¢itovanje samog dara dogada se u formi
bozanske objave, po kojoj su buduéi dogadaji spoznati savr§enom sigurnoséu.
To ne znaci da se prorostvo ne tice buducih dogadaja koji se mogu i ne moraju
dogoditi, ovisno o odgovoru onih kojima je prorostvo upudeno. Sto se tice
drugog vida autenti¢nog dara prorostva, Ripperger donosi Bellarminov tekst:
»Prorostvo, dar spoznaje i sposobnost ocitovanja stvari skrivenih obi¢noj
ljudskoj spoznaji. ‘Bilo je u antiohijskoj Crkvi proroka i naucitelja, medu
kojima je bio Barnaba, i Simun zvani Niger, i Lucije iz Cirene, i Manahen... i
Saul’ (Dj 13, 1). Agab ‘usta i po Duhu pretkaza da ée uskoro nastati velika glad
po svem svijetu. Ona i nasta za Klaudija. (Dj, 11, 28). Evandelist Filip je ‘imao
Cetiri kéeri djevice koje su prorokovale. (Dj, 21, 8, 9). Ovim je prorocima
povremeno bilo dopusteno spoznati i otkriti tajne srca (1 Kor 14, 24. 25); oni
su govorili ‘da svi budu pouceni i svi ohrabreni’ (1 Kor 14, 31), $to implicira
da su bili prosvijetljeni u vjeri vise od svojih drugova. Njihov dar nije bio
trajan: za neko vrijeme jedan prorok je govorio, iznenada je objava mogla
do¢i drugome uza nj’ i tada bi prvi morao $utjeti’ (1 Kor 14, 30). Svrha proro-
Canstva bila je govoriti ‘ljudima za popravljanje i opomenu i utjehu (ibid., 3,
4). ...Cini se da je bilo ¢esto u ranoj Crkvi i da je smatrano posebnom, iako
izvanrednom, sluzbom... Tijekom vremena prorostvo je postalo manje uobi-
¢ajeno, bez da je, naravno, ikad potpuno nestalo” (Bellarmine, Opera Omnia,
v. 5, 1.1, c. 10, 522.).

Karizmatski dar prorostva ocituje stvari koje su obi¢nom covjeku skri-
vene, koje se mogu odnositi na stvari u buduénosti, ali i na tajne ljudskog srca.
Prorostvo se tice skrivenih stvari o kojima ¢ovjek govori po daru prorostva, a
poznate su jedino Bogu. Nelson, stoga, primjecuje da se dar prorostva moze
odnositi, u Sirem smislu, i na ¢udesno poznavanje svetoga nauka, morala i
spoznaju necijih misli.*®

Dijabolicka inverzija ocCituje se u mogucnosti demona da na temelju
poznatih uzroka u sadasnjosti mogu predvidati buduénost jer poznaju samu
narav uzrocnosti i narav razli¢itih uzroka. Osim toga, poznate su im trenutne

368 Usp. Isto, 103-105.
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okolnosti ¢itavog svemira, Sto im omogucuje vrlo to¢nu procjenu onoga sto ¢e
se vjerojatno dogoditi. Zbog svega toga lako im je uvjeriti ljude da su andeli s
neba i da kroz njih govori sam Bog, jer imaju visoki stupanj to¢nosti u svojom
predvidanjima. Oni mogu komunicirati s ljudima, prema Bozjem dopustenju,
i re¢i im stvari koje ¢e se ¢initi veima od onoga sto ljudi po naravi mogu
spoznati. Druga inverzija dara dogada se kada ljudi sami zazivaju demone
da bi dobili neke spoznaje o buduénosti (divinizacija). Premda ¢ovjek moze
pomisliti da mu demon sluzi i da mu je podvrgnut, to je prijevara kojom
demon dobiva vecu vlast nad covjekom i otvara ga svome snaznom dijabo-
lickom utjecaju. Postoji i ljudski oblik prorostva kod onih ljudi koji lako mogu
vidjeti u odredenim okolnostima, zbog svoje inteligencije, u kom pravcu stvari
idu, pa zbog tih velikih logickih vjestina i razboritosti mogu s nekom sigur-
noscu predvidati budude stvari. Kako razlikovati autenti¢ni karizmatski dar
od davolskog zavodenja i ljudskog oblika prorostva? Autenti¢ni dar je uvijek
tocan, davolska inverzija veéinom je to¢na (ne pozna BoZju volju i ekonomiju
milosti, niti trenutak izvanredne Bozje intervencije, kojom moze promijeniti
tijek stvari u odnosu na drugotne uzroke). Ljudski pak oblik prorostva ima
vrlo malu to¢nost.**

7.7. Dar razlikovanja duhova

Ovaj dar spada u tre¢u kategoriju karizmatskih darova koji potvrduju i
dokazuju istinitost onoga sto predlaze bozanski autoritet. Taj dar moze biti
karizma ili milosni dar ili primjena pravila u duhovnim stvarima i upotreba
nadnaravne razboritosti. Konkretno je dar djelatan onda kada osoba zna,
s pomocu odredenih ulivenih instinkata, koja je misao i poticaj od Boga, a
koji nije. Naravno, taj dar pretpostavlja da osoba mora biti sveta i duboko
ponizna te savrSeno poslusna crkvenim vlastima, u suprotnom treba sumnjati
u autenti¢nost toga dara. On se daje sa svrhom da covjek ne bude prevaren
demonskim laZima, a daje se onda kada ljudski razum ne moze sam razluditi
odredene duhove. U nekim slucajevima taj dar moze biti popracen ulivenim
slikama u ljudskoj masti koje sadrZe detalje u odnosu na stvar o kojoj treba
prosuditi. Ipak, taj karizmatski dar razlucivanja duhova treba uvijek uskladi-
vati s objektivnim kriterijima za razluc¢ivanje duhova koje nalazimo u crkvenoj
tradiciji. Ako se to propusta uciniti, to je znak da je osoba pod dijabolickim

369 Usp. Isto, 105-106.
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utjecajem ili zavarava samu sebe. Prethodno spomenuta svetost koja prati taj
dar nije apsolutno pravilo, jer ima ljudi koji nemaju dostatnu svetost, ali im
se dar daje da bi izbjegli tesku dijabolicku odmazdu. Cak, $tovise, ponekad
i sama opsjednuta osoba, ili osoba pod davolskim utjecajem moze znati o
zlodusima koji su prisutni u njoj. Naravno, tu je potrebna iznimna opreznost.
Treba izbjegavati dolaziti do znanja o dijabolickom utjecaju preko opsjed-
nute osobe, jer demoni Cesto lazu i mogu ljude prevariti u pitanjima istinske
duhovne naravi situacije u kojoj se neka osoba nalazi. Karizmatski dar razli-
kovanja duhova treba razlikovati od milosti koja je vlastita svetim redovima i
sluzbi pojedinog biskupa u prosudivanju duhovnih fenomena.””

Dijabolicka inverzija dara razlikovanja duhova dogada se kada demoni,
po Bozjem dopustenju, nekome komuniciraju znanje ili informacije o prisut-
nosti dobrih ili losih duhova. Ljudi sami ponekad traze takve informacije u
raznim ritualima, tzv. channelingu i u raznim spiritistickim seansama. Cesto
takvi ljudi, zapravo, govore ono §to osjecaju ili ono $to ljudi zele cuti, ali
svejedno se otvaraju mogucem dijabolickom utjecaju. Jedan od naznaka da
izvor informacija dolazi od demona je ako osoba vodi lo§ moralni i vjernicki
zivot, a toboze ima dara ,razlikovanja“ duhova. , Autenti¢ni karizmatski dar
razlikovanja duhova nije nesto $to se pojavljuje u emocijama, nego je to milost
darovana intelektu kako bi mogao donijeti ispravan sud. Stovise, autenti¢na
milost obi¢no je nesto Sto pojedinac trajno posjeduje, iako Bog to moze akti-
virati u odredena vremena i u odredenim okolnostima. Medutim, ima ljudi
koji dar imaju na nacin da ga po svojoj volji mogu koristiti. Ovaj prethodni
nacin pojavljivanja je jedan od nacina razlikovanja pravog dara od dijabolicke
inverzije, buduéi da dijabolickom nije dopusteno stalno davanje informacija,
nego ih daje povremeno prema Bozjem dopustenju.””

Demonski napad moze se ponekad protumaciti kao posjedovanje dara.
Premda demoni Cesto napadaju one koji imaju taj dar da bi ga podrivali,
blokirali, obeshrabrili, ipak je to razli¢ito od onih situacija u kojima je osoba
demonski napadnuta, jer je ostavila prostor u svom zivotu za takvo nesto.
Bozje dopustenje za demonsko uznemiravanje nije isto sSto i karizma, koja se
pojavljuju u umu, dok do napada dolazi u niZim dudevnim moéima (masta,
pamdenje, osjecaji...).>"?

370 Usp. Isto, 106-104.
371 Tsto, 115.
372 Usp. Isto, 115-116.
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7.8. Dar ¢uda

Taj dar ima za cilj utvrditi vjeru drugih ljudi, a ocituje se u pokazivanju
bozanske mo¢i (npr. zaustaviti sunce, usp. Jo$ 10, 12; razdijeliti more, usp. Izl
14,16, itd.). Karizmatski dar ¢uda ne pokazuje neko savrsenstvo osobe koja ga
posjeduje, nego pokazuje Bozju mo¢, a danas je iznimno rijedak. Dijabolicka
inverzija sastoji se u simuliranju ¢uda, jer demoni ne mogu ¢initi prava cuda.
Osoba pod davolskim utjecajem Cini neke stvar koje su neprirodne, ali nisu
nadnaravne. Od toga treba razlikovati one koji vjeStinama ili vizualnim
trikovima ¢ine nesto Sto se Cini kao ¢udesno, ali zapravo nije. Po dijabolickoj
inverziji dogadaju se stvari koji su iznad ljudskih moguénosti, ali ipak nisu
¢udesne ili nadnaravne, nego neprirodne (primjerice, levitacija, nestajanje ili
pojavljivanje stvari itd.).”

7.9. Dar lijecenja

U Djelima apostolskim c¢itamo kako su ucenici, po uzoru na Isusa Krista i
snagom Svetoga Duha, lijecili mnoge bolesti na razli¢ite nacine: zazivanjem
Isusova imena, polaganjem ruku, mazanjem svetim uljem i ¢injenjem znaka
kriza na bolesnicima. U tom karizmatskom daru lijeCenja prepoznaje se
dvostruka korist koju Bog Zeli za ¢ovjeka. Prvo dobro koje se Zeli je dobro
psihicko i fizicko zdravlje, a drugo, pokazivanje da Bog ¢ini dobra djela te se tim
darom pokazuje Bozje dobrocinstvo i njegova mo¢. Ova karizmatska milost,
koju danas mozZemo Ce$ce susresti, po kojoj imatelj toga dara lije¢i druge ljude,
ne smije se pomijesati sa sluzbom istjerivanja zloduha, koji mogu biti uzrocnici
bolesti ili slabosti. Nakon procesa oslobadanja od prisutnosti demona dolazi
do normalnog brzog procesa tjelesnog ozdravljenja. Takvo ozdravljenje treba
razlikovati od ¢udesnog procesa ozdravljenja u kojem se obnavljaju dijelovi
tijela, primjerice, noga, ruka itd. Demoni, doduse, mogu sprijeciti odredene
tjelesne funkcije kao $to je moguénost hodanja i sl. Karizmatski dar lijecenja,
takoder, treba razlikovati od lijeCenja po sakramentu bolesnickog pomazanja
u kojem moze do¢i do ¢udesnog ozdravljenja osobe koja primi taj sakrament,
$to niSta nuzno ne govori o svetosti tog sveCenika, niti o tome da on posjeduje
karizmatski dar lijecenja, vec je to rezultat djelovanja samog sakramenta.’”

373 Usp. Isto, 116-117.
374 Usp. Isto, 117-118.
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Primjer dijabolicke inverzije dara lijeCenja nalazimo u Svetom pismu
kada Zidovi optuzuju Isusa da po Beelzebulu, poglavici davolskom, izgoni
davle (usp. Mt 12, 24). U tom primjeru je vidljivo da je bolesnik po istjeri-
vanju demona zadobio zdravlje. Premda Isus istjeruje demone i lije¢i svojom
bozanskom snagom, oni mu upravo pripisuju dijaboli¢ku inverziju, da snagom
vrhovnog demona izgoni nize demone, §to je nerazumno i nelogi¢no. Moguce
je, medutim, da netko, tko je pod demonskim utjecajem, ucini nesto Sto ce
zaustaviti demonski utjecaj na drugu osobu koja pati od neke bolesti, koja je
uzrokovana tim utjecajem. MozZe se onda C¢initi da je ta osoba ucinila nesto
¢udesno ili bozansko, a zapravo nije. Zato je Crkva vrlo oprezna kad se doga-
daju odredena ,¢udesa“ u pripisivanju istih bozanskom djelovanju. Ona ¢uda
koja su istinski ¢uda, bit ¢e ocito bozanskog podrijetla.



8. Pitanja i kontroverze vezane za karizmatski dar
govora u jezicima

Nakon §to smo donijeli pregled klasi¢noga katolickog pogleda na neke od
najvaznijih karizmatskih darova, pozabavit ¢emo se nekim vaznim pitanjima
i kontroverzama koje se ti¢u karizme govora u jezicima. Tim viSe je to vazno
zato $to se kod nekih protestantskih i karizmatskih zajednica dar govor u
jezicima predstavlja kao dokaz krstenja u Duhu. Onaj tko nema taj dar nije
istinski dozivio iskustvo obracenja ili krstenja u Duhu.

8.1. Razumijevanje naravi dara jezika unutar Katolicke karizmatske
obnove i Suarezov klasicni odgovor

Victor Salas kriticki sagledava stvarnost prakticiranja govora u jezicima u
Karizmatskom pokretu sa stajalista klasicnogkatolickog nauka Franje Suareza.
Postoje dva temeljna tumacenja naravi dara jezika. Prvi kaze da govor u jezi-
cima ukljuCuje spontano izgovaranje stvarnog, ljudskog jezika, a drugi kaze
da se ne radi o stvarnom razumljivom ljudskog govoru, nego o ¢istoj vokaliza-
ciji, ¢ak i smijehu ili drugim vrstama glasanja. Steve Clark,”* jedan od uteme-
ljitelja pokreta, €ini se, drzi prvo tumacenje te naglasava vaznost dara jezika
jer se osoba lakse predaje Duhu Svetome. Tvrdi da je vecina ljudi sputana u
prakticiranju toga dara te da svoju sputanost moze nadvladati zaobilaze¢i um,
pa se ¢ini da je dar povezan s neracionalnim, ukoliko se zaobilazi intelekt.
Stoga se postavlja pitanje kako je moguce govoriti o tome da ovaj dar uklju-
¢uje stvarni ljudski jezik, jer ljudski govor uvijek ukljucuje pojmovni element.

375 Steve Clark je osnivac, autor i ucitelj Katolicke karizmatske obnove od njezina pocetka
1967. Steve je bivsi predsjednik The Sword of the Spirit, medunarodne ekumenske udruge
zajednica karizmatskih saveza diljem svijeta. Utemeljitelj je zajednice The Servant of the
Word, ekumenskoga medunarodnog misionarskog bratstva muskaraca koji Zive kao samci
za Gospodina. Napisao je brojne ¢lanke i knjige, uklju¢ujudi sljedece: Man and Woman
in Christ, Building Christian Communities, Redeemer, Charismatic Spirituality, Catholics and
the Eucharist, The Old Testament in the Light of the New: The Stages of God’s Plan. Usp. Li-
ving Bulwark, u: https://swordofthespirit.net/wp-content/bulwark/steveclark.htm (20.
1v.2023.)
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Nadalje, jezik kojim se govori u tom daru nije poznat niti razumljiv osobi koja
govori; govornik nije svjestan onoga $to se govori. Pavlovo upozorenje da se
ne govori u jezicima ako nema nikoga tko ima dar tumacenja jezika, Clark ne
tumaci kao dar prijevoda recenoga, nego tvrdi da ni tumac ne razumije jezik
kojim se govori. Dar tumacenja je zapravo poticaj kojim tumac biva nagnan
izgovarati zadane rijeci.’’
Mary Healy,*”” istaknuta ¢lanica pokreta, negira da je rije¢ u bilo kakvom
ljudskom jeziku, ve¢ daje rije¢ o vrsti neracionalne molitve srca, o daru molitve
i glasnog slavljenja Boga bez razumljivih rijeci. Ona tvrdi da je taj dar bio
prisutan u otackom razdoblju pod drugim imenom - klicanje. Pod tim su oci
podrazumijevali govor u jezicima kao komunikaciju stvarnih ljudskih jezika,
kao $to se dogodilo na Pedesetnicu. Healy ne objasnjava zasto se dogodila
promjena u znacenju tako da je ono $to se tradicionalno nazivalo govorom
stvarnih jezika sada znaci neverbalna - vokalna molitva, ve¢ samo uocava
tenomen ,klicanja“. Da bi objasnila pojam, poziva se na Augustina koji govori
u De civitate Dei o izljecenju koje se dogodilo usred skupa, a $to je izazvalo
veliku radost. Zajednica je slavila Boga ,glasom bez rijeci“ (voce sine verbis),
Sto ona poistovjecuje s govorom u jezicima. To je vokalizirana molitva bez
rijeci, Sto moderni karizmatici nazivaju glossolalia ili govor u jezicima. Jubilatio
ili klicanje nalazimo kroz ¢itavu povijest Crkve, te je cak i sv. Toma Akvinski
govorio u jezicima, kada je govorio o molitvi koja ukljucuje jecanje, uzdisanje
i klicanje, tvrdi Eddie Ensley*®. Tu sv. Toma, navodno, tumaci ,klicanje“ kao

376 Usp. Victor SALAS, Francisco Sudrez and His Sources on the Gift of Tongues, u: New
Blackfriars, 100 (2019.), 557-558.

77 Mary Healy je profesorica Svetog pisma na Sacred Heart Major Seminary u Detroitu i
medunarodna govornica o temama vezanim uz Sveto pismo, evangelizaciju, iscjeljivanje i
duhovni Zivot. Glavna je urednica Catholic Commentary on Sacred Scripture i autorica dva
njegova sveska, Evandelja po Marku i Hebrejima. Njezine druge knjige uklju¢uju Men
and Women Are from Eden: A Study Guide to John Paul IT's Theology of the Body i Healing:
Bringing the Gift of God’s Mercy to the World. Dr. Healy sudjeluje u radu Papinskog vijeca za
promicanje jedinstva kr$c¢ana kao ¢lan Pentekostno-katolickog medunarodnog dijaloga.
Ona je jedna od prve tri Zene koje su ikada sluZile u Papinskoj biblijskoj komisiji i savjet-
nica je Dikasterija za bogostovlje i disciplinu sakramenata. Sacred Heart Major Seminary,
u: https://www.shms.edu/content/dr-mary-healy (20.1V.2023.).

Eddie Ensley je stalni dakon u biskupiji Savannah. SluZi u katoli¢koj crkvi Svete Ane u
Columbusu, Georgia. Ensley predaje na poslijediplomskom studiju na Josephinum Diaco-
nate Institute, Pontifical College Josephinum. Misijski je ¢lan Zajednice Aleluja, ekumenske
zavjetne zajednice. Koautor je knjige Writing to Be Whole. Ensley je licencirani klinicki
pastoralni savjetnik s magisterijem iz pastoralnih studija (Sveuciliste Loyola) i doktora-
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»hvalu bez rijeci® Stoga bi ta molitva bila tradicionalni oblik bogostovlja koji
je poceo nestajati nakon Tridentskog koncila. Ensleyev je zakljucak da se
u govoru o jezicima radi o molitvi klicanja kao izri¢aju bez rijeci, vokaliza-
ciji slavljenja i hvaljenja Boga. Pitanje je, kako se gore navedena tumacenja
dara jezika slazu s katolickom teoloskom tradicijom koju predstavlja Franjo
Sudrez?*”

U svom djelu De gratia, Suarez milost dijeli na dvije osnovne vrste, ljubav
(amor), $to je prvo $to svatko moZe drugome dati, a ona je korijen svih drugih
darova (beneficia) koji se mogu darovati. Milost, stoga, oznacava dar slobodno
darovan iz motiva ljubavi. Postoji razlika izmedu Bozje i ljudske ljubavi.
Ljudska ljubav pretpostavlja neki dobar i ljubavi vrijedan objekt, a Bozja
ljubav ne pretpostavlja postojanje takvog objekta, jer je on sam Tvorac istoga
i ¢ini ga takvim svojom milo$¢u. Milost, u ovom drugom smislu, predmet je
Suarezovog bavljenja tom temom, ukoliko to znaci da je ta milost pomo¢ ljud-
skom djelovanju. Ta milost je nadnaravnog reda te se razlikuje od redovitog
djelovanja naravi. Premda ta milost doprinosi nekim dobrom naravi, ipak se
prema uobicajenom djelovanju naravi i mo¢ima stvorenih stvari, narav ne bi
mogla proizvesti o¢ekivane rezultate bez boZanske providnosti (npr. ¢udesno
izljeCenje). U tom kontekstu govori se o karizmatskom daru jezika, koji je
uskladen s naravi, jer bi netko prema svojim vlastitim sposobnostima mogao
nauditi novi jezik, koji mu prethodno nije bio poznat. Cudesni karakter toga
dara sastoji se u tome da netko poznaje jezik koji nikad nije uéio niti cuo, i to
bez naravnog procesa ucenja. Salas naglasava da je ovo kljucan element razu-
mijevanja naravi ¢uda u teoloskoj tradiciji, gdje se ¢udesnost razlikovala od
naravi, ali nikad u suprotnosti s naravi. Bog moze, kao prvotni uzrok, nepo-
sredno proizvesti drugotne ucinke bez posredovanja stvorenih drugotnih
uzroka. U svom ¢udesnom djelovanju Bog moze bez posredovanja drugotnih
uzroka izravno proizvesti ¢udesni ucinak. Bit je u tome da se ¢udesno Bozje
djelovanje dogada bez povrede naravi i njezina integriteta, $to je vazno u razu-
mijevanju dara jezika. Sve vazne osobe katolicke tradicije, koje navodi Suarez,
slazu se u tome da se govor u jezicima odnosi na stvarne, razumljive, ljudske
jezike, a jedino je pitanje nacina na koji onaj koji ima taj dar dolazi do znanja

tom iz klinickog pastoralnog savjetovanja (Sveudiliste Cornerstone). Autor je petnaest
knjiga. Ima viSe od trideset godina iskustva u vodenju Zupnih misija, duhovnih vjezbi i
obnova. Pastoral Counseling with Deacon Eddie Ensley, u: https://eddieensley.com/ (20.
1V.2023.).

379 Usp. Isto, 559-561.
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tog jezika, kojega prije nije poznavao. StoviSe, on smatra da se svi darovi
koje Pavao nabraja u Prvoj poslanici Korincanima 12 odnose na milost koja
potpomaze narav. To je dar koji su primili apostoli na Blagdan Pedesetnice i
drugi vjernici tijekom prvih stolje¢a Crkve, te to poistovjecivanje sluzi kao
klju¢ za odredivanje je li danasnja praksa govora u jezicima unutar Katolicke
karizmatske obnove identi¢na s apostolskim darom jezika?**

Dar govora u jezicima ima, prema Sudrezu prakti¢nu svrhu: omogucuje
apostolima i njihovim ucenicima propovijedati evandelje svim narodima
bez zapreke nerazumijevanja. Kao koristan dar u svrhu evangelizacije, on je
podreden cilju prema kojem je usmjeren; nije svrha samome sebi. Svi ciljevi
podredeni su nekim drugim ciljevima, te ti posredni ciljevi primaju svoju
razumljivost iz konacnog cilja kojemu je sve usmjereno. Ovo tradicionalno
razumijevanje stoji nasuprot nekim protestantskim tumacenjima koja govore
o tome kako jezici nisu prvotno sredstava navijestanja evandelja, nego nadna-
ravni znakovi Bozje prisutnosti usred vjernika koji prakticiraju taj dar. Stoga
se postavlja pitanje kojem je cilju usmjeren dar jezika? Suérez je tu, u skladu
s Pismo i tradicijom, jasan. Cilj karizmatskog dara jezika je uciniti evandelje
razumljivim svim ljudima te ih ujediniti u jedno misti¢no tijelo Kristovo —
Crkvu. Jedan razumljivi jezik jacat ¢e ,jedinstvo” naroda Bozjega. Naravno,
misli se na jedinstvo vjere po intelektualnom pristanku uz istine koje su
spoznate po daru jezika. Ono je moguée samo po razumljivom govoru na koji
netko treba dati svoj pristanak, a dar jezika je onaj inteligibilni fenomen koji
je u skladu s ljudskom racionalnom naravi, odnosno koji je govor u stvarnim
ljudskim jezicima.*®

Osim pitanja naravi dara jezika u smislu njegove svrhe, Salas donosi i
Suarezovu raspravu o naravi samoga dara: $to je on u sebi. Je li to dar koji
se tice onoga koja slusa ili dar onoga koji govori? Naime, u prvom slucaju,
govornik govori svojim vlastitim jezikom, a slusatelji ga razumiju u njihovim
vlastitim razli¢itim jezicima. U drugom slucaju, govorniku je uliveno znanje
razlicitih jezika i nema nista cudesnog ili nadnaravnog kod slusatelja, jer ga oni
razumiju na svome vlastitom jeziku. Sudrez je stava, sabiruéi misljenja najvecih
autoriteta tradicije, da se kod dara jezika najvjerojatnije radi o daru razumije-
vanja jezika datom govornicima jezika, jer su apostoli zapravo razgovarali na
razumljivom ljudskom jeziku. Ne bi bilo prikladno ni prakti¢no da apostoli,
koji su poslani propovijedati, imaju nekoga tko bi im sluzio kao prevoditelj.

380 Usp. Isto, 561-564.
38 Usp. Isto, 564-565.
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Osim toga, nije bilo samo nuzno da apostoli govore u jezicima dabi ih se moglo
razumjeti, nego i da oni mogu razumjeti one kojima su upuceni kad ih pitaju
ili ¢ak kod ispovijedanja. Dar jezika, dakle, funkcionira unutar inteligibilnoga
reda. Misljenje da je dar jezika dan govorniku, a ne slusateljima, nalazimo
ve¢ kod Grgura Nazijanskoga, davno prije Tome Akvinskoga. Suarez navodi
Grgura u prilog prethodnoj tezi. Stovise, taj dar sluzi kao didakti¢ka suprotnost
Babilonskoj kuli; oholost dokida jedinstvo drustva i jezika, a dar Duh Svetoga
razliite narode i jezike dovodi do jedinstva i razumijevanja. Dar jezika za
Sudreza ne sluzi samo poucavanju slusatelja nego i za zajednicu i jedinstvo
vjernika, buduéi da trebaju medusobno komunicirati i razumjeti se.’?

S obzirom na didakticnu narav samoga dara, za Grgura Nazijanskog taj
dar je dan za dobro nevjernika, a ne vjernika, te je, s obzirom na to, tesko
prepoznati svrhovitost toga dara ako se on koristi medu vjernicima ili u
kontekstu osobne molitve, $to je Cest slucaj unutar Karizmatskog pokreta.
Ucestalost toga dara medu karizmaticima takoder dovodi u pitanje i njegov
cudesni karakter, odnosno njegovu izvanrednost kao dara. Razmatrajudi
dogadaj Pedesetnice u kojoj apostoli govore ljudskim jezicima prisutnih
naroda, Augustin i Ivan Zlatousti postavljaju isto pitanje: Zasto oni koji su
krsteni i koji vjeruju u Krista vie ne govore jezicima naroda? Odgovor je da
takav dar viSe nije potreban medu vjernicima, jer je on znak za nevjernike.**®

Kardinal Leo Joseph Suenens,*® navodi Salas, smatra misljenje Ivana
Zlatoustog neuvjerljivim, jer znakovi nastavljaju biti prisutni u Crkvi tijekom

382 Usp. Isto, 565-568.

383 Usp. Isto, 568-569.

384 Kardinal Leo Joseph Suenens (1904. - 1996.) bio je nadbiskup Mechelen-Brusselsa u Belgiji.
Studirao je na Sveudilidtu Gregoriana u Rimu (1921. - 1929.) i zareden je za svecenika nad-
biskupije Mechelen (Malines) 1927. godine. Godine 1930. Suenens je imenovan profesorom
filozofije u sjemenistu u Mechelenu, a zatim 1940. prorektorom Katolickog sveucilista u Lo-
uvainu, a 1945. postaje pomo¢ni biskup kardinala Van Roeya, kojega je naslijedio kao nadbi-
skup Mechelena i primas Belgije (1961.). Papa Ivan XXIII. imenovao ga je 1962. kardinalom,
a ubrzo potom i ¢lanom Sredis$njeg povjerenstva za Drugi vatikanski sabor. Suenens je zatim
iznio Papi nacrt tema za koje je smatrao da ih treba obraditi na saboru. Ovaj nacrt podrzao
je papa Ivan, a toplo ga je podrzao i niz utjecajnih kardinala, uklju¢ujuéi kardinala Monti-
nija, buduceg papu Pavla VI. Nema sumnje da je presudno utjecao na daljnji tijek Drugog
vatikanskog koncila. Papa Pavao VI. imenovao je Suenensa za jednog od Cetiri moderatora
koji su vodili rad Koncila. Njegova tri glavna interventa promicala su ideje trajnog dakonata,
predlagala dobnu granicu od 75 godina za biskupe i naglasavala vrijednost karizmi koje se
dodjeljuju laicima. Prijateljski kontakti s nekatolickim promatracima na koncilu rezultirali
su Suenensovom dubokom i osobnom uklju¢enoséu u ekumenske odnose. Iz godine u godi-
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stolje¢a. Stovise, Suenens smatra da je pojavnost tih znakova bila manje ucestala
zbog slabljenja vjere, te da je nemogucénost govora u jezicima znak nedostatka
vjere i odsutnosti Duha Svetoga: ,Postupno vjerski spisi o ovom pitanju postaju
suzdrzani. O¢itovanja Duha u crkvenoj zajednici smanjuju se slabljenjem vjere
i uzimanjem kr$canstva kao necega sSto se podrazumijeva, a ne kao prihvacanje
novoga nacina zivota. Iako ocitovanja vise nisu bila Cesta, nalazimo ih tamo
gdje se vjera zivjela intenzivno, kao na primjer, u povuc¢enom svijetu redovnika

nu bio je pozivan u SAD i Britaniju od strane raznih crkvenih organizacija kao vodeca osoba
postkoncilske Crkve. U meduvremenu je nastavio s naporima da obrani nasljede Drugoga
vatikanskog sabora, “¢uvajudi strazu pred vratima koje je otvorio Koncil” (metodisticki bi-
skup Corson). Na Prvoj biskupskoj sinodi (1967.) Suenens je preporucio osnivanje Medu-
narodne teoloske komisije, koja je ubrzo nakon toga osnovana. Ista ga je briga potaknula
da objavi svoju knjigu Suodgovornost u Crkvi (1968.), koja je imala znacajan utjecaj. Kasnije
je isto pitanje pokrenuo u dva intervjua koja su se pojavila u francuskom tisku. Uslijedila je
zestoka polemika u kojoj je Suenens morao opravdati svoju lojalnost Svetoj stolici usprkos
javnim kritikama visokih prelata. Njegove ideje o kolegijalnosti dobile su, medutim, Siroku
podrsku na Drugoj biskupskoj sinodi. Nista manje kontroverzan nije bio njegov prijedlog
na Trecoj sinodi (1971.) da se razmotri redenje oZenjenih muskaraca u krajevima gdje ne-
dostaju svecenici u celibatu. Tijekom svog biskupovanja, Suenens je bio itekako svjestan
suvremenih drustvenih trendova i klica duhovne obnove Crkve. Odatle zanimanje i podrska
Marijinoj legiji, Bra¢nim susretima, a od ranih 1970-ih Karizmatskoj obnovi. Na zahtjev
pape Pavla VI. postao je nesluzbeni, ali vrlo ucinkovit pastir katolickih karizmatskih sku-
pina i zajednica diljem svijeta. Uloga koja je na odlucujudi nacin pridonijela kako njihovu
prihvacanju od strane hijerarhije, tako i o¢uvanju njihova katolickog identiteta. Takoder je
istaknuo vrijednost duhovne obnove za ekumensko zbliZavanje. Suenensov $iroki raspon
interesa i neumorni pastoralni Zar najbolje svjedo¢i impresivna serija knjiga koje je napisao:
Teologija Marijine legije (1954.); Ispravan pogled na moralno ponovno naoruzavanje (1954.);
Evandelje svakom stvorenju (1957.); Marija, Majka Bozja (1959.); Casna sestra u svijetu (1962.);
Ljubav i samokontrola (1962.); Kriéanski Zivot iz dana u dan (1964.); Suodgovornost u Crkvi
(1968.); (s nadbiskupom M. Ramseyem) Buducnost krséanske crkve (1970.); Nova Pedeset-
nica? (1975.); Ekumenizam i karizmatska obnova (1978., s D. H. Camarom); Karizmatska
obnova i drustveno djelovanje (1979.); i Obnova i sile tame (1982). Kad je kardinal Suenens
1979. dosegao dob za umirovljenje, dao je ostavku na svoju sluzbu, ali je nastavio promicati
karizmatsku obnovu, uvijek vjeran geslu na svom grbu: In Spiritu Sancto. Kada je umro u
dobi od 91 godine, papa Ivan Pavao II. podsjetio je na vaznu ulogu koju je Suenens odigrao
na Drugom vatikanskom koncilu. Na hrvatski jezik su prevedene tri njegove knjige: Teolo-
gija apostolata (2015.), Duh Sveti, Zivotni dah Crkve, Nova Pedesetnica? (2018.) i Duh Sveti, Zi-
votni dah Crkve, Malinski dokumenti (2019.). Usp. Encyclopedia.com, Joseph-Leon Suenens:
https://www.encyclopedia.com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/
suenens-leon-joseph (21.1V.2023.).
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i redovnica, osobito u zZivotu onih koji su u Crkvi osnivali vjerske obitelji.**

Nasuprot tome stoji Augustinovo misljenje, koje ne samo da odbacuje ideju
manjka vjere ili odsutnosti Duha Svetoga ve¢ je krajnje zapanjen takvom idejom,
koju naziva perfidnom napasti koja dolazi iz srca. Augustin istice da Crkva
govori razli¢itim jezicima naroda te da zbog toga nije viSe potreban karizmatski
dar govora u jezicima. U sadasnjim okolnostima sveopce Crkve dar jezika bi
se ¢inio gotovo suvi$nim, stoga viSe nije redovito prisutan, jer nije potreban
bududi da Crkva govori jezicima svih naroda.*®®

O nacinu darivanja znanja jezika u ljudski um, Suérez se slaze s Tomom
Akvinskim, koji je u suglasju s Aristotelovom semanti¢kom teorijom, o tome da
se dar jezika tice rijeci koje se radaju u umu govornika i koje su u sebi znakovi
nekih inteligibilnih istina. Dar jezika nije neposredno dan da bi se stvari (res)
mogle razumjeti, nego je to spoznaja rijei (verba) i njihovih znakova. Ti znakovi
su odredene fantazme koje se pojavljuju u masti. To pridruzivanje dara jezika
osjetilnim mocima razlikuje ga od dara prorostva koje se tiCe intelektualne, a
ne osjetilne modi. Prorostvo se tiCe prosvjetljenja samoga uma da bi spoznao
inteligibilne istine, jer je rije¢ o spoznaji stvari (res), Sto je savr3enije od dara
jezika. On se, pak, tice ljudskog govora koji se pojavljuje na racionalan nacin i
pretpostavka je spoznaje stvari (res) po rije¢ima, koji sluze kao znakovi onih
stvari i njihovih pojmova koje govornik izgovara.’*’

Zakljucno se Salas osvrée ina govor ujezicima kao ,neracionalnu molitvu’
kako tvrde neki karizmatici. Poziva se na Suarezovo djelo De religione, u kojem
on govori o molitvi iz pozicije crkvenih otaca, teologa, govornika i samog
Svetoga pisma. Rije¢ oratio (molitva) dolazi od glagola orandi (moliti), koji
oznalava ,traZenje, zahtijevanje“ (rogare) ili ,preklinjati, zaklinjati“ (obse-
crare). Sudrez definira molitvu kao sve unutarnje pokrete duse prema Bogu,
bilo kroz misli (cogitationem) o Bogu ili kroz osjecaje. Moze li se ,neracionalna
molitva srca“ poistovijetiti s drugim aspektom Suarezove definicije molitve,
pita se Salas, i odmah daje negativan odgovor. Vrsta afektivnosti ili osjetilnosti
koju Sudrez ovdje ima na pameti mentalna je raspolozenost, kao pristanak
uma, uzdignuée uma. On navodi razlicite autore kao potvrdu svoje tvrdnje,
a osobito Augustinovu definiciju molitve kao razgovora uma s Bogom po
poboznom i poniznom osjecaju. U svim tim opisima, molitva se tice uma; ona
je &in uma (rationis actus, prema Tomi), a ne ¢in nagona. Sto se ti¢e vokalne

385 Leo Joseph SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve, 36.
386 Usp. Victor SALAS, Francisco Sudrez and His Sources on the Gift of Tongues, 569.
387 Usp. Isto, 569-571.
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molitve (za koju Healy kaZe da je molitva bez rije¢i), Sudrez drzi da je jedino
moguca vokalna molitva ona u kojoj postoji neka nakana uma ili ¢in inte-
lekta, a bududi da proizlazi iz uma, mora biti racionalna. Nije dovoljno da rijeci
»molitve“ izlaze iz osobe prema van, jer i onaj koji spava ili koji je umobolnik ili
malo dijete takoder mogu izgovarati rijeci, ali to se ipak nece smatrati molitvom
u pravom smislu. Osim toga, molitva je moralni i ljudski ¢in kojim je moguce
steci zasluge, a bez volje nije moguce govoriti o moralnom ¢inu. Samo ono stvo-
renje koje ima racionalnu sposobnost moze djelovati na moralan nacin. Samo
ljudi mogu moliti jer molitva mora biti ljudski ¢in koji je kao takav racionalan
i intencionalan, jer govor Bogu u molitvi mora biti namjerno usmjeren prema
Bogu. Salas smatra da se ,klicanje®, koje spominje Augustin u svojem djelu
De civitate Dei, ne moze smatrati govorom u jezicima niti se moze zakljuciti
da Augustin tako nesto odobrava ili zahtjeva kao nuznost u svakodnevnom
krs¢anskom Zivotu. Ono §to Augustin opisuje ,kao neracionalnu molitvu srca“
jednostavno je ekstaticka radost izazvana molitvom. Sv. Toma priznaje da se
privatna molitva izrazena govornim jezikom moze preliti u pla¢, uzdisanje i
klicanje, ali takve reakcije na molitvu jasno se kod njega razlikuju od molitve
same.*® ,Kao Augustin prije njega, nista ne sugerira da je ono §to Toma ima
na pameti pod fubilatio’ nesto drugo od emocionalne reakcije na inteligibilni
sadrzaj molitve, koja je sasvim razli¢ita od glasova kojima se glasaju ¢lanovi
Katolicke karizmatske obnove kad ‘govore u jezicima. Kona¢no, Toma nigdje ne
predlaze da je takvo klicanje nesto $to treba cijeniti ili cak traziti.®*

Ensley se poziva na Tomin komentar 32. psalma u svrhu opravdanja
prakse govora u jezicima medu clanovima Karizmatske obnove. Salas smatra
da Ensley ucitava svoje vlastite ideje u tekst Tomina komentara, jer Toma govori
o klicanju radi ,dobrih stvari slave (bona gloriae)* koje ,,0ko nije vidjelo ni uho
¢ulo® (1Kor 2). Ne radi se ovdje toliko o slavljenickom klicanju bez rije¢i, nego o
blazenom gledanju Bozje biti, koje nadilazi sve ljudske pojmove i izraze; $to ne
znaci da smo ostavljeni samo s klicanjem bez rije¢i. Toma ne smatra da na$ jezik
nije u mogucnosti nista re¢i o Bogu, jer bismo tada bili prepusteni agnosticizmu
koji ne moze prispjeti vjeri. Toma odbacuje misljenje srednjovjekovnog zidov-
skog teologa Mosesa Maimonidesa da je sav nas govor o Bogu dvoznacan, ve¢
govori u prilog analognog govora o Bogu. Smisao Tominog komentara spome-
nutog psalma u tome je da jezik ne moze adekvatno i savrSeno izraziti stvarnost
Boga, a ne da bi poistovjetio klicanje - jubilatio — bez rijeci s darom govora u

388 Usp. Isto, 571-575.
% Isto, 575.
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jezicima. Na kraju Salas prigovara ¢lanovima Katolicke karizmatske obnove da
su kadri problem svesti na pitanje semantike i predstaviti fenomen govora u
jezicima, koji prakticiraju, razli¢itim od onoga sto o toj temi govori katolicka
teoloska tradiciji. Zas$to onda, pita se Salas, taj fenomen ipak nazivaju govorom
u jezicima ako je on razli¢it od onoga ¢ime se bavi teoloska tradicija. Upravo tu
vrstu dvosmislenosti htio je otkloniti Sudrez pisuéi svoje djelo De gratia, ,kako
bi izbjegao obmane heretika, koji dvosmislenostima razlicitih rije¢i pokusavaju
uvesti svoje pogreske” (proleg. 3, c. 1, n. 1). Salas ne optuZuje nikoga za herezu,
ali ne moze zanemariti ¢injenicu da postoje definitivne ,dvoznacnosti“ u ucenju
o daru jezika unutar Karizmatske obnove u odnosu na ono sto nalazimo u kato-
lickoj tradiciji.**® Takve nejasnoce oko prave naravi i svrhe otvaraju mogucnost
raznim zloporabama, koje dolazi iz dijabolickog izvora ili su odraz ljudske
oholosti te su povod za kaznu.

8.2. Zloporaba dara jezika kao oblik Bozje kazne

Unutar korintske zajednice dogadale su se razli¢ite zloporabe karizmat-
skog dara jezika koje su stvorile podjele medu vjernicima. Prva poslanica
Korin¢anima 14 navodi nekoliko zloporaba: vise ljudi govori u jezicima u isto
vrijeme, vecina govori u jezicima na sastancima, govori se bez tumacenja ili
ga se uopce ne trazi, zene su preuzele ulogu vlasti i govorile su u jezicima
u crkvi. Umjesto izgradnje Crkve, ovakav nacin ponasanja donosio je samo
nered, a Pavao kaze da Bog nije Bog nesloge, nego sklada. Iz toga proizlazi
da Bog nije nadahnitelj svih toboznjih darova jezika u nekoj zajednici, jer
on ne proizvodi zbunjenost, nesklad i neslogu ili prethodno navedene zlopo-
rabe. Izvor nadahnuéa mora onda biti demonski svijet ili um samoga vjernika
korintske zajednice. Pavao je ve¢ prethodno upozorio Korinéane da se Sotona
pojavljuje kao andeo svijetla i preoblaci se u apostola Kristova. Treba takoder
primijetiti da ako su Korincani bili nevjerni i neposlusni Bogu, Bog je mogao
dopustiti demonima da udu u Crkvu da bi ih na takav nacin kaznio. Robert
Sungenis®*' navodi neke primjere iz Staroga zavjeta u kojima se pokazuje da

390 Usp. Isto, 575-576.

31 Robert Sungenis je autor, predavac, debatant, producent i osniva¢ Catholic Apologetics Inter-
national Publishing, Inc., neprofitne organizacije posvecene poducavanju i obrani katolicke
vjere. Zavrsio je poslijediplomske studije iz teologije i religijskih znanosti na George Was-
hington University; Westminster Theological Seminary; and Calamus International Uni-
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Bog tako odgovara neposlusnim i tvrdokornim vjernicima. Prorok Ezekiel
govori protiv Izraelaca koji se klanjanju kumirima i unato¢ tome dolaze
prorocima traziti savjet od Gospodina. Tada ¢e im sam Gospodin ogovoriti
na nacin da e se okrenuti protiv njih i iskorijeniti ih iz zemlje. ,Ako li se
prorok dadne zavesti i progovori, bilo bi to kao da sam ja, Gospodin, zaveo
toga proroka: ruku ¢u podiéi na njega i iskorijenit ¢u ga iz svojega naroda
izraelskoga. Obojica ¢e podjednako snositi grijeh svoj: grijeh prorokov jednak
je grijehu onoga koji je u njega traZio savjeta“ (Ez 14, 9-10). Na drugom mjestu
u Starom zavjetu Mihej biva pozvan prorokovati kralju o vojnom uspjehu kao
i drugi lazni proroci, ali Mihej Zeli govoriti samo ono $to mu Gospodin kaze,
a ne ono $to kralj zeli ¢uti. Gospodin pita tko ¢e zavesti Ahaba da ide urat i
padne u Ramot Gileadu? Jedan duh stade pred Gospodina i progovori: ,Izaéi
¢u i bit ¢u lazljiv duh u ustima svih njegovih proroka. Gospodin rece: ‘Ti ¢e$
ga zavesti. I uspjet ¢eS. Idi i ucini tako!” Tako je, evo, Gospodin stavio lazljiva
duha u usta svih ovih tvojih proroka, ali ti Gospodin navjeséuje zlo“ (1 Kr
22,22-23). Kad je rije¢ o laznim i pobunjenim prorocima, Bog uzima aktivnu
ulogu, dopustajuci im da govore lazne i prijevarne rijeci, laznog prorostva.**

Drugi mogudi izvor konfuzije jesu sami Korinéani, kojima nije trebalo
puno da bi pokazali svoj napuhani duhovni ego. Izgovarali su nesto iz svoga
uma, $to je moglo sliciti na govor u jezicima da bi dobili priznanje u svojoj
zajednici, jer su vjerojatno bili zavidni na one druge, koji su posjedovali auten-
ticni karizmatski dar govora u jezicima. Istina je da Pavao ne govori izravno o
nekom drugom izvoru nadahnuca za toboznji dar jezika, ali tvrdi da Bog nije
izvor nereda. Suptilnije objasnjenje te pojavnosti Pavao sugerira u 1 Kor 14,
21: ,,U Zakonu je pisano: Drugim jezicima i drugim usnama govorit u ovomu
narodu pa me ni tako nece poslusati, govori Gospodin.” Pomalo je ¢udno i
gotovo izvan konteksta Pavlovo pozivanje na Stari zavjet. On citira Izaijin
tekst: ,Da, mucavim usnama i na stranom jeziku govorit ¢e se ovom narodu.
On im rece: ‘Evo pocinka, dajte umornom da otpocine! Evo odmora!” Ali

versity. Napisao je Citav niz knjiga iz podruéja biblijske egzegeze i apologetike: Commentary
on the Douay Rheims New Testament from the Original Greek and Latin, Vols. 1-4 (2022.), Not
By Faith Alone: The Biblical Evidence for the Catholic Doctrine of Justification (1997.), Not By
Scripture Alone: A Catholic Critique of the Protestant Doctrine of Sola Scriptura (1997.), Not By
Bread Alone: The Biblical and Historical Evidence for the Sacrifice of the Mass, (2001.), The Book
of Genesis, Chapters 1 - 11, (2009.) i dr. Usp. Dr. Robert Sungenis, u: https://www.robertsun-
genis.org/2022/07/welcome-to-robertsungenisorg.html (21.1V.2023.).

392 Usp. Robert SUNGENIS, Tongue Speaking: A Sign of Blessing and a Sign of Judgment, Cat-
holic Apologetics International Publishing, Inc., State Line, Pennsylvania, 2010., 57-58.
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ne htjedose poslusati (Iz 28, 11-12). Postavlja se pitanje zasto Pavao koristi
ovaj pomalo opskurni tekst da bi kazao Korin¢anima da govor u jezicima nije
iznad prorostva. Jo§ zagonetnije je to $to se ovaj tekst odnosi na Zidove, koji
su bili nevjerni Gospodinu i koji ih je kaznio porazom od Asiraca u 8. stoljecu
i progonom u suZzanjstvo. Zidovi, koji su odbacili jasnu prorocku rije¢, postali
su takvi nevjernici da je Gospodin preko proroka Izaije navijestio da ce
sada dopustiti da strani jezici i mucave usne Asiraca govore Izraelu umjesto
Gospodina. U kakvom stanju su Izraelci u to vrijeme govori Izaija: ,Oni
posrcéu od vina, teturaju od Zestoka pica: sveCenici i proroci od Zestoka pica
posréu; omami ih vino; teturaju od Zestoka pica, posréu u videnjima, ljuljaju
se sudedi. Svi su stolovi puni gnusnih bljuvotina, nigdje Cista mjesta nema!
Koga on to uc¢i mudrosti, koga on upucuje u objavu? Zar djecu odviknutu od
mlijeka odbijenu od prsiju?... Zato ¢e im Jahve ovako govoriti: ‘Sav la-sav, sav
la-sav, kav la-kav, kav la-kav, zeer Sam, zeer Sam, da hode¢i padnu nauznak,
da se razbiju, zapletu i uhvate“ (Iz 28, 7-9. 13). Hebrejske jednoslozne rijeci
podsjecaju na djecje brbljanje. Bududi da su odbacili jasne Bozje rijeci, Bog e
im sada govoriti dje¢jim govorom, koji, doduse, dolazi iz neprijateljskih usana
asirskih osvajaca, ¢iji govor ne razumiju.’*

Nakon sto godina, isto se dogada i juznom Judinom kraljevstvu. Jeremija
nam donosi Bozji sud protiv Jude zbog njegova otpada. Gospodin progovara
protiv Judinog kraljevstva brbljavim jezikom Babilonaca: ,Evo, dovest ¢u na
vas narod izdaleka, dome Izraelov - rije¢ je Gospodnja. Narod nepobjediv,
narod drevan, narod kojega jezik neces$ znati, ni razumjeti Sto govori...
‘Objavite ovo domu Jakovljevu i obznanite po Judeji: Cujte, dakle, ovo, narode
ludi i nerazumni: o¢i imaju, a ne vide, usi imaju, a ne Cuju! Zar se mene
necete bojati - rije je Gospodnja - zar necete drhtati preda mnom koji sam
stavio pijesak moru za granicu, za vje¢nu medu koje nikad nece prijeci: ono
se biba, al" je nemo¢no, valovi mu hude, ali prije¢i nece. No, u naroda ovog
srce je prkosno, nepokorno; oni se udaljiSe - to je snaga njihova!“ (Iz 5,15.
20-23). U to vrijeme mnogo je laznih proroka u Izraelu koji su ih odvratili
od prave vjere: ,Da, i prorok i svecenik zlikovci su, ¢ak i u Domu svome
nadoh im pakost’ - rije¢ je Gospodnja. Stog’ ¢e im se puti prometnuti u tlo
klizavo: u mraku e posrtati i padati. Jer ja ¢u na njih svaliti nesrecu u godine
kazne njihove’ - rije¢ je Gospodnja... Ali u proroka jeruzalemskih vidjeh
strahote: preljub, prijevarne putove, jacaju ruke zlocincima, te se nitko od
zlo¢ina svojih ne obraca. Svi su mi oni kao Sodoma, a zitelji kao Gomora! I

393 Usp. Isto, 58-60.
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zato Gospodin nad Vojskama ovako govori o prorocima: ‘Evo, nahranit ¢u ih
pelinom i napojiti vodom zatrovanom, jer od proroka jeruzalemskih potjece
pokvara u svoj zemlji’“ (Jer 23, 11-12. 14-15). Na kraju Gospodin upozorava
da izraelski proroci govore ono $to im je na vlastitoj pameti, a ne proricu rije¢
Bozju: ,Ovako govori Jahve nad Vojskama: ‘Ne slusajte rijeci proroka: oni vas
obmanjuju, objavljuju videnja srca svoga, a ne sto dolazi iz usta Gospodnjih...
Ne poslah ti proroka, a ipak trée! Ne govorih im, a ipak prorokuju... Cuo sam
Sto govore proroci koji prorokuju lazi u ime moje i tvrde: ‘Usnio sam! Usnio
sam!... Evo me stoga protiv proroka - rije¢ je Gospodnja... koji zavode narod
moj izmisljotinama svojim i laZima“ (Jer 23, 16-32). Na istu pojavu upozorava
i prorok Ezekiel, kojem Gospodin progovara: “Sine ¢ovjecji! Prorokuj protiv
onih koji se grade prorocima u Izraelu! Reci tim prorocima koji prorokuju po
svojoj glavi: ‘Cujte rije¢ Gospodnju! Ovako govori Jahve Gospod: ‘Jao proro-
cima bezumnim koji duh svoj slijede a nista ne vide... Evo, ruka moja bit ce
protiv proroka koji vide isprazno i laZ prori¢u...“ (Ez 13, 2-9).3*

Sungenis se vraca na pocetak obecanja suda Gospodnjega u formi stranih
jezika. Prvi put je takav sud objavljen u 15. stoljecu prije Krista, prije nego
su Izraelci usli u zemlju Kanaansku. U Pnz 28, 49-50 Gospodin govori da ¢e
iz daljine dovesti narod protiv Izraela, narod kojemu jezika neée razumjeti.
Nakon toga u Dn 8, 23: ,I potkraj njihova kraljevanja, kad bezakonici navrse
mjeru, ustat Ce kralj, drzak i lukav. Njegova ¢e mo¢ porasti, ali ne svojom
snagom; nesmiljeno e pustositi, uspijevat ¢e u svojim pothvatima, zatirat
junake i narod Svetaca. Zbog njegove lukavosti prijevara ¢e uspijevati u
njegovoj ruci. On ¢e se uznijeti u svome srcu, iz ¢ista mira upropastit ¢e mnoge.
Suprotstavit ¢e se Knezu nad knezovima, ali ée - ne rukom - biti skr§en“ (Dn
8, 23-25). Bog ¢e upotrijebiti stranog kralja protiv svoga naroda kao sredstvo
suda. Razlika kod Danijela je u tome §to se njegovo prorostvo tice ,posljed-
njeg vremena’, te se odnosi na daleku buduénost. Tko je taj kralj, nije potpuno
jasno, ali je sigurno da dolazi nakon grc¢kog vladanja Palestinom. Mogudi kralj
je Antioh Epifan IV, pa je kraj o kome se govori kraj starozavjetnog judaizma
ili je rije¢ o Cetvrtom kraljevstvu iz kojega ¢e do¢i bududi Antikrist, covjek
bezakonja o kojem govori 2 Sol 2, 3-10. On ¢e svoju snagu crpiti od Sotone i
¢initi ,znakove ilazna ¢udesa‘. Aktivnu ulogu u ovoj posljednjoj prijevariima i
Bog koji sam ,3alje djelovanje zavodnicko da povjeruju lazi“ (2 Sol 2, 11). Kao
i u slucaju laznih proroka, Bog uzima aktivnu ulogu, daju¢i im da govore lazna
prorostva. Stoga, Pavlovo pozivanje na Izaijino prorostvo, u kontekstu govora

394 Usp. Isto, 60-62.
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u jezicima, ukljucuje optuzbu Korin¢ana za njihovu nevjeru, koja se o¢ituje
govorom u jezicima kao simptom mnogo veceg problema o kojem Pavao
govori u prethodnim poglavljima poslanice. Kada se dar jezika koristi kao
sredstvo komunikacije evandelja, onda je blagoslov, ali moze biti i prokletstvo
i sredstvo moguceg otpada od vjere.**

Pavao poucava zajednicu da su jezici znak za nevjernike, a prorostvo
znak za vjernike (usp. 1 Kor 14, 22). ,Nevjernik“ bi za Pavla bio netko tko bi
slu¢ajno usao na euharistijsko slavlje korintske zajednice. Nikad ne kaze da su
Korincani koji govore drugim jezicima znak za one ,nenadarene” ili ,nevjer-
nike“ koji dolaze u crkvu. Hipotetska situacija se koristi samo za ilustraciju
koja treba predociti kako je ludo kada cijela crkva govori u jezicima. Drugim
rije¢ima, jezici ne mogu biti znak za nevjernika sa ceste, jer bi taj, kad bi cuo
govor u jezicima, odmah napustio Crkvu, misle¢i da su Korincani ludi. Jedini
znak za nevjernika, na koji bi mozda pozitivno odgovorio, prorostvo je koje
bi ga dovelo da se pokloni Bogu i da mu oda Stovanje. Stoga je jedini razlog
za$to Pavao citira Izaiju 28 taj da pokaze kako nekontrolirano bujanje govora
u jezicima sluzi kao znak njihove nevjere, a ne vjere. Prorostvo je za Pavla
uzviSeniji dar jer sadrzi jasnu i nepogresivu Bozju poruku, a Korincani su,
iz motiva svoje oholosti, htjeli dar jezika uciniti ve¢im darom od prorostva.
Sungenis, pomalo cini¢no, primjecuje da proliferaciju govora u jezicima,
iznad onoga Sto je Bozji dar, nije tesko posti¢i. Govornik samo treba prestati
razmiSljati o onome §to govori. Treba govoriti nerazumljivo i nadati se da e
Crkva vjerovati da Bog po njemu govori. Dar jezika je moguce lakse kamu-
flirati od prorostva, jer bez nekoga tko tumaci jezik, nitko ne moze znati je li
govornik nadahnut Duhom Svetim ili nije. Kod dara prorostva, koji je svima
razumljiv govor, proreCeno se mora ispuniti, te bi ,prorok” vrlo lako mogao
biti prokazan ukoliko je lazni prorok. Zato Pavao upozorava Korincane da
bujanje jezika u Crkvi znaci da je njihovo pojavljivanje neregularno te je znak
njihove nevjere, kao $to je bio slucaj sa Zidovima u Izaijino vrijeme. Oni nisu
htjeli Cuti jasne rijeci prorostva Bozjega, a onda ih je Bog prisilio da njegovu
rijeC slusaju kao nerazumljiv jezik svojih asirskih osvajaca - $to je naravno
bio jezik suda, a ne blagoslova. ,Znak“ o kojem Pavao govori, a koji je dan
Zidovima kao znak njihove nevjere i Bozjeg nadolazeceg suda, bili su jezici
koji su zamijenili jasne rije¢i proro$tva. Pavao zato upozorava Korin¢ane na
sli¢nu pojavu u njihovoj zajednici.**®

395 Usp. Isto, 63-68.
396 Usp. Isto, 69-70.
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Slicnu situaciju imamo i kada Isus propovijeda svojim sunarodnjacima.
Poucava ih u prispodobama ne da bi stvari u¢inio jasnijima, nego da se ispuni
Izaijino prorostvo: ,On odgovori: ‘Idi i reci tom narodu: ‘Slusajte dobro, al
necete razumjeti, gledajte dobro, al’ necete spoznati. Otezaj salom srce tom
narodu, oglusi mu usi, zaslijepi o¢i, da o¢ima ne vidi, da usima ne Cuje i srcem
da ne razumije kako bi se obratio i ozdravio“ (Iz 6, 9-10). Bog, dakle, uzima
aktivnu ulogu u uévriéivanju njihove odluke da mu ne povjeruju (usp. Mt 13,
13-15). Duhovna nezrelost Korinéana dovela je do toga da su dar jezika smatrali
vi§im darom, pa im je Gospodin dopustio umnazanje toga ,dara“ kao znak
njihova grijeha i pobune te nadolazeceg suda. Nevjernik koji ude u Crkvu i ¢uje
kako svi govore u jezicima, pomislit ¢e da su svi ludi, Sto znaci da Bog nije s
njima, te ¢e im biti ,prorok“ koji prorice njihovo uzasno duhovno stanje. Prvi
put se to dogodilo u sluc¢aju Babilonske kule. Tada su nerazumljivi jezici sluzili
Gospodinu kao sredstvo suda, pa i sama rijeC Babel znaci izgovaranje nera-
zumljivih rijeci. Tako i u Korintu Pavao upozorava da ne grade svoju vlastitu
gradevinu, nego Bozju, kojoj je temelj Krist. Ako ne budu tako ¢inili, bit ée
unisteni zbog unistenja hrama (usp. 1 Kor 3, 17), a poradi grijeha oholih podjela
u zajednici koje su posljedica ljubomore i razdora oko spomenutih darova.
Sungenis zakljucuje s nekoliko prakti¢nih biblijskih preporuka. Dar jezika nije
medu vaznim darovima Duha Svetoga u Novom zavjetu. Stovise, kasnije novo-
zavjetne knjige ga uopce ne spominju (usp. Rim 12, 4-8; Ef 4, 11-12; Gal 5, 22; 1
Pt 4, 7-11; 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6), $to je znak da je ve¢ u apostolskom vremenu
prestao biti prisutan u zajednici vjernika. I u samom Novom zavjetu spominje
se da Ce taj dar ,,prestati“ u nekom trenutku. U Djelima apostolskim nalazimo
da je mali broj ljudi govorio u jezicima: apostoli, Kornelije i dvanaest Efezana,
dok Pavao daje uputu Korinéanima da govoriti u jezicima moze najvise dvojica
ili trojica u cijeloj okupljenoj zajednici. Za razliku od toga, moderni oblik govora
u jezicima prakticiraju ponekad desetine i stotine ljudi u isto vrijeme. Nadalje,
u apostolskom vremenu taj se dar ocitovao na spontan nacin, a danas se druge
poucava ili prisiljava odredenim tehnikama kako bi postigli to ,iskustvo“*”
Spomenuti razlozi vjerojatno su utjecali na to da se i u novije vrijeme ogranici,
a ponekad i zabrani takva praksa u krs¢anskim zajednicama, kao sto je to slucaj
kod nekih baptistickih zajednica.

37 Usp. Isto, 71-76.



PITANJA I KONTROVERZE VEZANE ZA KARIZMATSKI DAR GOVORA U JEZICIMA

8.3. Ogranicavanje prakticiranja karizme

Konvencija juznih baptista 2005. godine iskljucila je iz misijskog djelovanja
Juznih baptista u Sjedinjenim Americkim Drzavama one misijske kandidate
koji prakticiraju ,privatni molitveni jezik” To se nastavlja na prethodnu
odluku kojom se prosiruje zabrana sudjelovanja u javnom bogosluzju onima
koji prakticiraju govor u jezicima, i na one koji isti dar koriste i u privatnim
molitvenim susretima. ObrazloZenje za takvu zabranu povratak je k izvornom
baptistickom identitetu. Edward Watson donosi povijest napetih odnosa
izmedu juznih baptista i pentekostalnog i karizmatskog pokreta, osobito
po pitanju govora u jezicima, a i drugih fenomena duhovnog budenja u 20.
stoljecu. IstiCe Zivotne price trojice poznati karizmatskih baptista i njihovo
odvajanje od Kongregacije upravo u pitanjima karizmatskih darova, odnosno
rastanak s baptistima: John Osteen (od 1950-tih do 1960-tih), James Robinson
(od 1970-tih do 1980-tih) i Ron Philips (od 1990-tih do 2000-tih). Philipsovo
misljenje je da baptistima treba dati slobodu djelovanja u Duhu unutar biblij-
skih okvira. Upravo to pitanje - Sto su ti biblijski okviri — ostaje vruca tema
i povod za zucljive rasprave medu juznim baptistima, a najvise se odnosi na
pitanje govora u jezicima ili ,molitve u Duhu“**®

Watson ne zZeli ostaviti to pitanje netaknutim niti ga Zeli previse nagla-
siti, nego donijeti uravnotezeno tumacenje govora u jezicima, pozivajuéi
se na jedno poglavlje Pavlove poslanice Korin¢anima gdje Pavao odgovara
na odredena pitanja koja su mu postavljena u prethodnoj poslanici, koju
ne nalazimo u Svetom pismu. Poteskoca je u tome $to Pavlova Poslanica
Korin¢anima ne donosi izvorni nauk o duhovnim darovima, nego ispravak
odredenih zloporaba duhovnih darova unutar korintske zajednice. Glavni
problem je, dakako, nejedinstvo unutar zajednice, odnosno nedostatak jedin-
stva u zajednickom bogosluzju, gdje se posebno spominje govor u jezicima.
Za Pavla nijedna karizma ili duhovno iskustvo ne moze imati ve¢u vaznost
od jedinstva i izgradnje zajednice, te pokusava ublaziti napetosti razlikujuci
osobno ekstati¢no slavljenje Boga namijenjeno privatnoj sferi i uredeno javno
zajednicko bogostovlje. U 1 Kor 14, Pavao Zeli darom tumacenja jezika dovesti
u red neurednu praksu govora u jezicima te sprijeciti da vise njih govore u
isto vrijeme, izazivajuéi zbunjenost i nered u liturgiji. Za Pavla je imperativ
razumljivost u javnom bogostovlju, te u tom smislu istice dar prorostva radi
uzdizanja cijele zajednice, a ne pojedinca. Oba su dara dobra ako se valjano

398 Usp. Edward WATSON, A History of Influence: The Charismatic Movement and the
SBC, u: Criswell Theological Review, 4 (2006.) 1, 15-25.
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koriste i ne treba ih braniti, ali je za Korin¢ane dar jezika bio viSe na cijeni,
naustrb izgradnje Crkve. Pavao smatra da zajednica treba teziti za darom
prorostva u javnom bogosluzju, jer kroz razumno uvjeravanje vodi nevjernika
k ispovijedanju vjere u Boga (usp. 14, 25). Watson se, ocito, ne slaZe s bapti-
stima koji su smatrali da Pavao zapravo osuduje dar jezika u spomenutom
poglavlju. On smatra da Pavao samo Zeli dati jasna pravila za njihovu urednu
upotrebu, a ne eliminirati ih. StoviSe, on ne Zeli ograniciti njihovu upotrebu
kao valjanog oblika bogostovlja i molitve za pojedinog vjernika (usp. 14, 4),
nego daje nekoliko vrlo pozitivnih misljenja o njima.*

Watson donosi Cetiri Pavlove pozitivne izjave o karizmatskom daru jezika
u Prvoj poslanici Korinéanima 14. Prvo, razlikuje govor u jezicima kao moli-
tveni govor od govora u jezicima iz Djela apostolskih, jer onaj koji govori
u jeziku ne govori drugim ljudima, nego Bogu (usp. 14,2. 14-15, 28). Drugo,
molitveni govor u jezicima nitko ne razumije, jer je tu rije¢ o otajstvima u
Duhu (usp. 14,2). Treée, nerazumljivi, Duhom nadahnuti govor ne samo
da izgraduje osobu koja govori (usp. 14,4) nego je oblik hvale (usp. 14,15) i
zahvaljivanja Bogu (usp. 14,7). Cetvrto, Pavao kaZe da se neée odreéi molitve
ujezicima, ali zahtijeva od vjernika da djeluju na skladan nacin, moleéi s razu-
mijevanjem u javnom bogostovlju te potice molitvu u Duhu bez tumacenja
u privatnom okruZenju (usp. 14,15-19). Watson izraZava svoje neslaganje sa
zabranom prakticiranja karizmatskog dara govora u jezicima u baptistickim
zajednicama, jer Pavao ne zabranjuje govor u jezicima, ali nije niti pun stra-
hopostovanja prema tom daru, kako neki karizmatici misle, ve¢ cijeni taj dar
kada se koristi na pravi nacin i na pravom mjestu. Za Pavla nije pitanje dara
jezika ili proro$tva, nego izgradnja Crkve i njezino jedinstvo.**

Zakljuéno smatra da je potpuna zabrana karizmatskog dara govora u
jezicima ,pretjerana reakcija“ na odredene krajnosti zloporabe karizmatskih
darova, alijeiprotiv ,secesionizma’ jer je on egzegetski i hermeneuticki nepri-
hvatljiv i nije prava reakcija. Cijeni odredenu promjenu u tumacenju ,krstenja
u Duhu; u kojem su mnogi karizmatski vode odustali od tzv. ,druge milosti*
i prihvatili mnogo razumniju poziciju. Naime, drze da covjek ne prima nista
viSe Duha Svetoga u poslijeobnoviteljskom iskustvu koje su mnogi dozivjeli
te da je to jednostavno aktualizacija snage Duha koja je ve¢ bila dostupna pri
obracenju.*”!

399 Usp. Isto, 25-27.
400 Usp. Isto, 27-28.
01 Usp. Isto, 29.



9. Pocivanje u Duhu

Unutar zajednica Karizmatske obnove vrlo je prisutan fenomen ,pocivanja
u Duhu® Nakon intenzivne katehetske i molitvene aktivnosti na duhovnim
obnovama ili seminarima vjernici prilaze svecenicima da bi se ovi osobno
pomolili za svakog od njih zazivajuéi Duha Svetoga te polazuéi ruke na njihovu
glavu. U kontekstu te molitve obi¢no se dogadaju razliciti fenomeni. Jedan od
najprisutnijih je svakako ,pocivanje u Duhu®. Naime, tijekom molitve s pola-
ganjem ruku osoba nad kojom se moli rusi se nauznak u stanju ,nesvijesti“ ili
»sna‘. Mogu se uociti i druge reakcije kao $to je trzanje, nerazumljivi govor,
slavljenje itd. Iskustva osoba koja su dozivjeli takvo stanje vrlo su razli¢ita:
od osjecaja dubokog mira, odgovora na razlicita emotivna stanja, razrjeSenja
odredenih prethodnih poteskoc¢a na koja do tada nisu nalazili pravi odgovor,
izljecenja emotivnih blokada... U kontekstu protestantske karizmatske obnove
viSe se moze primijetiti ,pocivanje“ koje se dogada i bez osobne molitve nad
vjernicima, ponekad i zajednicko ,padanje u Duhu® Premda Katolicka crkva
podrzava Karizmatsku obnovu, vrlo sumnji¢avo i s nepovjerenjem promatra
ovaj fenomen, Cesto mu pridajudi samo psiholosko znacenje. Pocivanje u Duhu
redovito se dogada po polaganju ruku i zazivom Duha Svetoga nad vjernicima.

9.1. Polaganje ruku

Polaganje ruku u svrhu zaziva Duha Svetoga unutar karizmatskih duhovnih
obnova nije nikakav magijskih obred niti sakramentalni znak. U Bibliji pola-
ganje ruku ima razli¢ita znacenja: blagoslov, molitva za ozdravljenje, podjela
sluzbi unutar zajednice, molitva zaziva Duha Svetoga. Suenens polaganje ruku
unutar karizmatske obnove definira kao vidljivi znak solidarnosti u molitvi i
duhovnog jedinstva zajednice. Kad se koristi u svrhu zaziva Duha Svetoga,
ono nije ponavljanje sakramentalnog znaka u krstenju ili krizmi, nego molitva
da Duh Sveti, koji je ve¢ prisutan, u punini djeluje u Zivotu pojedinca i zajed-
nice. To je izraz osobnog ocitovanja predanja Kristu po molitvi i sluzenju
drugima, $to se u teologiji naziva sakramentalom.*”* Suenensa je papa Pavao

402 Usp. Leon Joseph SUENENS, Duh Sveti, Zivotni dah Crkve, 73-74.
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VI. zaduzio da prati i pomaze karizmatskim zajednicama njihovo skladno
ukljucenje u Zivot Crkve. Njegovo misljenje o odredenim fenomenima unutar
Karizmatskog pokreta, u ovom slu¢aju ,pocivanje u Duhu, sigurno ima veliku
tezinu. Stoga ¢emo prikazati njegovo razumijevanje fenomena koje je iznio u
svojoj knjizi Kontroverzni fenomen, pocivanje u Duhu.

9.2. Parapsiholoski fenomen

Suenens ,pocivanje u Duhu® definira kao psihicki ili parapsihicko-osjetilni
tenomen koji se odnosi na iskustvo koje se ponekad dogada u emotivno nabi-
jenoj atmosferi molitve i evangelizacijskog poticaja. Po¢ivanje u Duhu dogada
se kao posljedica ispruzene ili poloZene ruke ,0zdravitelja“ koji dotic¢e osobu
koja stoji pred njim nakon Cega osoba pada na tlo i ostaje neko vrijeme u
,nesvjesnom stanju. U tom stanju osoba moze dozivjeti osjecaj opustenosti i
unutarnjeg mira cemu je uzrok potpuno predanje osobe Duhu. Suenens kaze
da se ta pojava ponekad i masovno dogada u sluzbi ozdravljenja ili cudesa
kod glasovitih iscjelitelja kojima dolaze mnogi ljudi. Interesantno je da ne
primjecuje da se ta pojava dogada ne samo kod glasovitih iscjelitelja nego i u
redovitim karizmatskim duhovnim obnovama, koju vode crkveni sluzbenici
koji nemaju karizmatski dar lijeCenja, a jo§ su manje glasoviti. Je li rije¢ o
misti¢noj pojavi, kako neki vjeruju, ili posebnom i izvanrednom djelovanju
Duha Svetoga u Crkvi, pita se Suenens.*®

Suenens je misljenja da se ne radi o nekom novom iskustvu, nego o isku-
stvu ekstaze i zanosa koju susre¢emo u drugim povijesnim religijama i razli-
¢itim sektama Istoka i u primitivnim plemenima u Africi i Latinskoj Americi.
Ova pojava je Cesto pratila krs¢anske vjerske preporode u 18. i 19. stoljecu
te je bila uzrokom mnogih podjela unutar protestantskog svijeta iz koje su
onda nastale mnoge protestantske sekte. Poziva se na pentekostalnog vodu,
Davida du Plessisa,*** koji je katolike vise puta upozorio da ne idu tim putem.

403 Usp. Isto, 148-149.

0% Suenens u tom kontekstu govori o susretu katolika, pentekostalaca i pripadnika tzv. slo-
bodnih crkava koji su imali utjecaj na sadasnju praksu ,,poc¢ivanja u Duhu* Isti¢e kako su u
pocetku Karizmatske obnove neki nekatolicki vode bili iznenadeni dobrodoslicom Rimske
crkve i prihvacanjem Obnove u Duhu. Zapamdena je jedna iznenadujuca poruka koju je
katolicima uputio David Wilkerson, autor poznate knjige Kriz i noz, koji je rekao: ,Ili na-
pustite Crkvu ili ¢e Duh Sveti napustiti vas!“ Na to su katolici snazno uzvratili kroz pero
Ralpha Martina, potvrdujuéi dvostruku vjernost Duhu Svetome i Crkvi. Nasuprot toj izjavi
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Suenens smatra da nije rije¢ o nadnaravnoj pojavi, premda ¢e mnogi koji su
dozivjeli to iskustvo tvrditi da su iskusili opusStanje i mir. ,Parapsiholoske
aktivnosti u kojima moze djelovati nesvjesno, autosugestija ili ¢ak hipnoza
ne ukljuCuju nuzno izravno Bozje djelovanje. Unutarnja spremnost i iS¢eki-
vanje osobe otvorene ovomu iskustvu moze objasniti subjektivne osjecaje,
a da se pritom ne traze nadnaravna objasnjenja.“* Suenens izrazava svoje
slaganje s biskupima koji upozoravaju na opasnost pretjerane osjecajnosti i
naglasavanja nadnaravnog. Trazi od voda karizmatske obnove da se izbjega-
vaju masovna ocitovanja ovakvih pojava ili javni spektakli. Poziva na oprez
vode karizmatske obnove i trazi od njih da svojim nac¢inom molitve ne poticu
ovu pojavu pocivanja u Duhu. Cini se da to nije njegov kona¢ni sud o ovoj
pojavi jer kaze da je potrebno odgovorno teolosko-pastoralno istrazivanje tog
fenomena.**®

U Predgovoru svojoj knjizi Kontroverzni fenomen, pocivanje u Duhu,
Suenens zeli razlikovati je li ili nije taj fenomen novi zahvat Duha, novi oblik
lijecenja ili milost bez presedana darovana nasem vremenu. U elaboriranju
same pojave i naziva ,pocivanje u Duhu’, najproblemati¢nije i najkontro-
verznije je $to se ta pojava povezuje s posebnim djelovanjem Duha Svetoga.
Zato na samom pocetku predlaze neutralnu ili opisnu definiciju pojave kao
»fenomen padanja‘ jer je upravo pitanje uloge Duha u tome dvojbeno. Ako
bi se ta pojava nazvala ,padanje u Duhu, kao posljedica djelovanja Duha
Svetoga, ve¢ bi se moralo govoriti o nadnaravnom redu stvari, §to je ovdje
dovedeno u pitanje.*”’

Suenens donosi iskustva razlicitih ljudi i daje povijesni pregled razvoja
fenomena. Interesantno je jedno iskustvo americkog katolickog svecenika,
koji je sudjelovao na karizmatskim seminarima Kathryne Kuhlman, i koji je
i sam prakticirao polaganje ruku, od ¢ega je kasnije odustao. On zakljucuje
da je snaga koja dovodi do ,fenomena padanja“ prirodna psihicka snaga koju
ponekad, izuzetno, mozZe upotrijebiti milost, ali ga zbog toga ne treba ubrajati
u nadnaravne karizme. Na kraju prvog dijela knjige, u kojem opisuje pojavu

Suenens donosi vazno upozorenje Davida du Plessisa, koji je bio predstavnik pentekostal-
nih crkava na Drugom vatikanskom koncilu i koji je molio katolike da izbjegnu pogreske
pentekostalaca i ne uvode ,fenomen padanja“ koji je njima donio samo nevolje. Usp. Leon
Joseph SUENENS, A Controversial Phenomenon, Veritas, Dublin, 1987, 32.

405 Leon Joseph SUENENS, Duh Sveti, zivotni dah Crkve, 149.

406 Usp. Isto.

407 Leon Joseph SUENENS, A Controversial Phenomenon, Veritas, Dublin, 1987, 7.
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i donosi povijesni pregled fenomena, Suenens ponavlja pitanje interpretacije
pojave. Je li rije¢ o posebnom zahvatu Duha Svetoga, ,karizmi za nase vrijeme“
ili se radi o prirodnoj pojavi, koja u nekim okolnostima moze biti korisna?*%
Pobornici pojave cesto kao potvrdu nadnaravnog fenomena navode neka
biblijska mjesta, koja bi trebala potvrditi da je rijec o slicnom ili istom feno-
menu koji mozZemo nadi i u Bibliji. Suenens navodi neka najvaznija mjesta.

Ez 1, 28: Taj blijesak na sve strane bijase poput duge sto se za kisnih dana
javlja u oblaku. To bijase nesto kao slava Jahvina. Vidjeh, padoh nicice i
¢uh glas koji mi govorase.

Dn 10, 7-9: Jedini ja, Daniel, gledah ovo videnje, ljudi koji bijahu sa mnom
ne vidjese ga, ali ih spopade silan strah te pobjegose da se sakriju. Ostadoh
sam gledajuci to veliko videnje; onemoéah, lice mi problijedje, iznakazi se,
snaga me ostavi. Zacuh glas njegovih rijeci, i kad razabrah glas, onesvije-
stih se i padoh licem na zemlju.

Post 15, 12: Kad je sunce bilo pri zalazu, dubok san obuzme Abrama, a
onda se na nj spusti gust mrak pun jeze.

J$ 5, 14: A on odgovori: “Ne, ja sam voda vojske Jahvine i upravo sam
dosao ..” Tada JoSua pade nicice, pokloni mu se i rece: “Sto zapovijedas
Gospodaru, sluzi svome?

Mt 17, 6: Cuvsi glas, ucenici padoSe licem na zemlju i silno se prestrasise.

Iv 18, 6: Kad im dakle rece: “Ja sam!” - oni ustuknuse i popadase na
zemlju.

Dj 9, 4: Srusi se na zemlju i zacu glas $to mu govorase: «Savle, Savle,
za$to me progonis?

Mt 28, 1-4: Po suboti, u osvit prvoga dana u tjednu, dode Marija
Magdalena i druga Marija pogledati grob. I gle, nastade Zestok potres
jer andeo Gospodnji side s neba, pristupi, otkotrlja kamen i sjede na nj.
Lice mu bijase kao munja, a odjeca bijela kao snijeg. Od straha pred njim
zadrhtase strazari i obamrijese.

Otk 1, 17-18: Kad ga vidjeh, padoh mu k nogama kao mrtav. A on stavi
na me desnicu govoreci: “Ne boj se! Ja sam Prvi i Posljednji, i Zivi! Mrtav
bijah, a evo Zivim u vijeke vjekova te imam kljuce Smrti, i Podzemlja.

408 Usp. Isto, 31-33.
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Razmatrajuci spomenuta biblijska mjesta, Suenens tvrdi da se nigdje ne
radi o osobama nad kojima drugi polazu ruke te da nema nikakvog padanja
unatraske. Obi¢no Biblija govori o padanju naprijed u ¢inu poklonstva,
Stovanja Boga, gdje se Celom dotice zemlja. Nije uvijek jasno je li pojava
padanja na zemlju pred Bogom svjestan i voljan ¢in $tovanja ili ¢in predanja
Bogu ili samo ocitovanje poslusnosti Bogu. Kako bilo, nijedno biblijsko mjesto
nema razlikovna obiljezZja ,fenomena padanja“ i potpuno su drukéije naravi
od spomenute pojave. U nedostatku komparativne egzegetske studije biblij-
skih tekstova i ,fenomena padanja‘, Suenens se pozivan na suglasje trojice
teologa koji su proucavali fenomen: Georga Maloneya, DI, Johna Richardsa
(anglikanski pastor) i Wolframa Koplermanna (luteranski teolog). Naime, sva
trojica se slazu da se u Bibliji ne nalazi ista pojava koja se naziva ,pocivanje u
Duhu $to jasno treba razlikovati od ekstaze, a ¢injenica je da ljudi nisu padali
u ,nesvijest” kada se nad njima molilo za puninu Duha Svetoga. Suenens
jos isti¢e da padanje na zemlju nema uvijek isto znacenje, te da postoji bitna
razlika izmedu padanja naprijed i unatrag. Prvo je znak dubokog osjecaja
postovanja i poniznosti, a drugo se teSko moze shvatiti kao prirodan odgovor i
sugerira da je osoba obuzeta nekom stranom silom. K tome, niti padanje licem
prema zemlji, odnosno prostracija, nije nesto sto Biblija ohrabruje, kao $to se
vidi u nekim primjerima (Dn 10, 11; Ez 2, 1; Mt 17, 6-7), u kojima Bog nalaZe
osobama koje su u tom stavu da ustanu.**®

Crkva je uvijek razlikovala vlastitosti autenti¢ne svetosti (utemeljene
na bogoslovnim krepostima vjere, ufanja i ljubavi) od izvanjskih tjelesnih
manifestacija kao $to su ekstaza, levitacija, stigme, koje mogu biti uzroko-
vane i psihickim ili ¢ak odredenim neuroti¢nim sklonostima. Podupiratelji
nadnaravne interpretacije fenomena padanja, kao potvrdu za svoje stajaliste,
navode sli¢nosti s mistickim iskustvima pocivanja u molitvi ili molitve u ti$ini.
Cesto se u tu svrhu navode sveci kao $to su sv. Terezija Avilska i sv. Ivan od
Kriza, koji, naprotiv, tjelesne fenomene misti¢nih iskustava nisu naglasavali,
vec su ih smatrali perifernima. Suenens zakljucuje da glavne biblijske refe-
rence i pozivanje na neka misti¢na svetacka iskustva ne potvrduju a priori da
fenomen padanja pripada dugoj krs¢anskoj tradiciji.**°

Radi se, medutim, o osjetljivom pitanju jer nitko ne moze a priori i kate-
goricki odrediti na koji ¢e nacini djelovati Duh Sveti niti mu moze odrediti
granice. Jos teze od toga je razgraniciti naravne, patoloske i fizicke manifestacije

409 Usp. Isto, 37-40.
410 Usp. Isto, 41-46.
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od onih koji im izvanjski slice, a imaju duhovno podrijetlo. Stoga se kao
prvi korak nudi negativni kriterij razlikovanja: put isklju¢ivanja. Naime,
iskljucenje onih fenomena koji ne nose obiljezje djelovanja Duha Svetoga:
ekstaza, glasovi, videnja, osjecaj prisutnosti, intuicija, uvidi, mogu biti bozan-
skog podrijetla, ali isto tako naravnog ili demonskog. Osim toga, i Bog sam
moze biti izvorom naravnog nadahnuca i moze se koristiti psiho-fizioloskim
nacinima djelovanja koje psiholog moze razumjeti. Suenens navodi misljenje
Jeana Lhermittea, koji je stru¢njak u tom podrudju, a koji zakljucuje svoje
razmisljanje, pozivajudi se na velike mistike, da jedino $to nam daje spoznaju
bozanskog izvora jesu plodovi ljubavi i milosrda.*"

Za razliku od prethodnih ljudskih aspekata i subjektivnih dispozicija na
Bozje djelovanje objektivna i sveobuhvatna narav djelovanja Duha Svetoga
ocituje se u njeznom duhovnom dodiru, prije nego li u fizickim i spekta-
kularnim manifestacijama, odnosno u rastu u vjeri, nadi i ljubavi za Boga i
bliznjega. Ovaj temeljni kriterij vazniji je od svih izvanjskih tjelesnih ocito-
vanja. Duh Sveti ne dopusta nikakvu vrstu ljudskih predvidanja niti dopusta
da covjek odreduje trenutak i nacin njegova djelovanja, odnosno ne ulazi u
nase prethodno ustanovljene okvire djelovanja. Ne djeluje u buci i metezu, niti
na tvornickoj traci. On je nepredvidljivi. Ne prepusta se nikakvim ljudskim
manipulacijama. Misti¢na milost nije podlozna subjektivnim voljnim ponav-
ljanjima i ne moze biti izazvana, ne uklapa se u nase planove i vrijeme, te
nitko ne moze svojevoljno proizvesti njegovo djelovanje, jer on izmice nasim
planiranjima i ne ovisi o atmosferi kolektivnog ocekivanja. Bozje djelovanje
nije podlozno psiholoskim pripremama niti sugestijama. Trebamo postivati
Bozju slobodu i suverenost te izbjegavati sve ono $to bi moglo isprovocirati
fenomen padanja u grupi ili u veé¢im okupljanjima, jer $to je veca skupina, veéi
je rizik kolektivne manipulacije i reakcija koji su tipi¢ne za psihologiju mase.
Osobito to vrijedi za liturgijska slavlja.*

Prethodno spomenuto pravilo, da se po plodovima stablo prepoznaje, ne
smije nas brzo dovesti do zakljucka da su dobri ucinci doista rezultat izvan-
rednog zahvata Duha Svetoga. Naime, ako se nesto dogada u isto vrijeme, ako
slijedi iza neCega, ne znaci da postoji uzro¢no-posljedi¢na veza izmedu ta dva
dogadaja (cum hoc, ergo propter hoc). Kao da bi iskustveni uinci bili unutarnje
povezani s ovim ili onim izvanjskim gestama, odnosno izravan rezultat istih.
Primijenjeno na fenomen padanja, Suenens primjecuje kako neki rezultati

ML Usp. Isto, 47-49.
12 Usp. Isto, 51-53.
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mogu biti izvrsni, a drugi sumnjivi ili lo$i; neposredni, a prolazni. Neki prepo-
znati odmah, dok drugima treba vrijeme da bi sazreli, odnosno neki se sporo
ocituju kao dobri ili losi. Neki mogu biti dobri i pozitivni na jednom nivou, a
Stetni na drugim nivoima, primjerice, kroz reperkusije na grupu ili kolektiv u
smislu tendencija prema emocionalizmu ili ushi¢enju koje mogu naglasavati.
To moze dovesti do opasnosti nerazlikovanja duhovnog iskustva od psihickog
ili emotivnog iskustva, jer esto oni koji se lako emotivno uzbude smatraju
sebe duhovno iskusnima te se poistovjecuje emotivno s duhovnim. Druge
opasnosti se sastoje u tome da neki nesvjesno ne traze Boga nego pripadnost
najnovijem religioznom iskustvu zbog radoznalosti i Zelje za novim i spek-
takularnim. Drugi traze pozornost zbog psiholoskih ili emotivnih potreba, a
ne zbog istinske Zelje za Bogom. Neki nesvjesno odgovaraju na psiholoske,
emotivne i histeri¢ne poticaje, osobito kada vode predstavljaju fenomen
padanja kao cjeloviti, normalni dio sluzbe ozdravljenja. Neki su Zeljni eliti-
sticke samodopadnosti i oholosti, a neki traze taj fenomen kao odgovor na
vlastite osobne probleme da bi se oslobodili poteskoca i discipline rjeSavanja
problema vlastitim naporima trijeznim na¢inom Zivljenja. Mnogi Zele nadi
magi¢no rjeSenje kao instant lijek duhovne anestezije. Kona¢no, moze se uvudi
suptilna napast samozadovoljstva, $to ¢e vjernikovu pozornost usmjeriti na
sebe, a ne na Boga i njegovo djelovanje. Suenens zakljucuje da su opasnosti
negativnih posljedica vece kada se fenomen padanja dogada u velikim skupi-
nama, a opada kad se isti dogada diskretnije. Svejedno smatra da je pretjerano
to povezivati s misticnim iskustvom, bar $to se plodova tice.*?

Pitanje je koje ostaje na kraju je li fenomen padanja naravna pojava ili
posebni zahvat Duha koji nadilazi sile prirode? To pitanje je sredi$nje pitanje
za Suenensa. Iz promatranja i pokus$aja razumijevanja fenomena on se ne pita
toliko o duhovnoj ili psiholoskoj dobrobiti ili Steti koju bi vjernik mogao imati
iz sudjelovanja u toj praksi, ve¢ zeli prodrijeti u podrijetlo samog fenomena.
Tu se, naravno, pojavljuje pitanje odnosa naravi i milosti. Duh Sveti pretpo-
stavlja ljudsko djelovanje, prodire u njega i vodi ga k visem cilju. Ipak, ne treba
biti brz u odredivanju da je nesto izravan zahvat Duha Svetoga koji nadilazi
ili iskljucuje meduigru naravnih sila, osobito stoga $to je to podrucje ogromno
i jos uvijek neistrazeno. Izvanredni psihicki fenomeni ovdje su od posebnog
interesa. Oni su tijekom povijest smatrani nadnaravnima, ponekad dijabo-
lickima, da bi se u novije vrijeme shvatilo da su potpuno naravni. Suenens
navodi razlicite fenomene kao $to su: fizioloska radioaktivnost, hipnotizam,

413 Usp. Isto, 57-66.
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sugestija, telekineza, terapeutsko ili eksperimentalno magnetsko polje, emana-
cije, katalepticka, komatozna i somnambulisticka stanja. U svrhu razumijevanja
fenomena padanja posebno je zainteresiran za istrazivanja djelomicne hipnoze
koja pokazuju da je padanje unatrag (ili naprijed) sastavni dio grupne terapije
i misaonih vjezbi. Djelomi¢na imobilizacija osobe kroz sugeriranu inhibiciju ili
druga iskustva induciranog automatizma te psiholoski i parapsiholoski feno-
meni su od posebnog interesa za Seunensa, koji, doduse, ne tvrdi da je u tome
moguce nadi jasan odgovor na prethodno postavljeno pitanje, ve¢ zeli pokazati
svu kompleksnost tumacenja fenomena. Sa psiholoskog stajalista potrebno je
istraziti sve $to se moze objasniti sugestijom, autosugestijom, hipnotizmom,
masovnom psihologijom, djelovanjem nesvjesnoga i psihosomatskim dozivlja-
jima. Kad se fenomen padanja dogada dodirom, Suenens sugerira savjetovanje
sa stru¢njacima koji se bave terapijom dodirom, koji lijece ili olakSavaju razli-
Cite bolesti polaganjem ruku na pacijente. Poziva se na utemeljiteljicu te grane
medicine Dolores Kriegen, koja je rezultate svoga rada objavila u knjizi The
Therapeutic Touch: How to Use Your Hands to Help or to Heal. Drugo je korisno
podrucje istrazivanje koje bi moglo biti relevantno za fenomen padanja hipnoza
ili samohipnoza. Suenens se tu poziva na o. Georgea Maloneyija koji svjedoci
kako je bio hipnotiziran i kako je i sam mnoge ljude hipnotizirao te da se u
stanju hipnoze moze dozivjeti snazan osjecaj mira, osjecaj izlaska iz tijela ili
uzdizanja prema nebu. Religiozna osoba to mozZe usmjeriti prema Bogu, ali
to je ipak tehnika, naravna metoda, koje se vjernik ne treba odredi, ali ipak
treba razumjeti da je to samo tehnika, a ne molitva. Maloney svjedoci kako je
studirao te fenomene pod vodstvom nekrs¢anskog parapsihologa koji je mogao
izazvati te fenomene bez ikakvog pozivanja na Boga. Suenens stoga upozorava
da je potreban oprez u bavljenju tim fenomenima te da ne treba brzo davati
religiozna tumacenja tim fenomenima. Poziva na otvorenost novim mogucim
tumacenjima u buduénosti s uvjerenjem da smo tek na pocetku razumijevanja
odredenih fenomena te da su pred nama mnoga nova otkrica.”*

U konzultacijama s mnogim teolozima i psiholozima iz razli¢itih zemalja,
Suenens zakljuCuje da se fenomenu padanja treba pristupiti s oprezom. Donosi
pastoralne upute Teoloske i pastoralne studijske grupe u Irskoj, koja pred-
laze izbjegavanje pojma ,pocivanje u Duhu® te koriStenje neutralnog pojma
»padanjef jer to jasnije opisuje ono $to se dogada i vodi prema objektivnijoj
prosudbi, bez predrasuda o tome zasto je netko pao. Predlaze se izbjegavanje
okolnosti u kojima bi se padanje moglo dogoditi te nepozivanje onih sluzbenika

4 Usp. Isto, 67-72.
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¢ija je molitva ili pouka povezana s pojavom padanja. U govoru o fenomenu
padanja usvaja se negativan pristup, ostavljajuéi otvorenim mogucénost da se
u nekim rijetkim prilikama moze govoriti o Bozjem daru. Ljudima se predlaze
da ni na koji nacin ne traze autenticno ,padanje” kao milost jer bi ih to moglo
otvoriti za padanja koja e sami izazvati. Suenens navodi misljenje Heriberta
Miihlena koji tvrdi da padanje moze biti psiholoska pomo¢ k dubljem samo-
predanju Bogu. I on vjeruje da je fenomen po sebi psiholoske i terapeutske
naravi i nije mu mjesto na vjerskim obredima te smatra da se samo kvalificirani
psihijatri i lijecnici trebaju baviti time, jer reakcije medicinske naravi mogu
trebati brigu i pozornost. Suenens je zamolio za misljenje i Yvesa Congara,
koji mu je odgovorio da se fenomen ne moze nuzno pripisati uc¢incima djelo-
vanja Duha Svetoga, nego radije psihickim moc¢ima. Upozorava na opasnost
induciranih reakcija i moguéim aspektima kvijetizma. Sli¢na opasnost bila je
prisutna i u korintskoj zajednici, gdje su neki kr$c¢ani bili manje zainteresirani
za Duh Svetoga, za Boga, a viSe za njegove darove. Congar navodi opasnost
duhovne pohlepe, koja nije samo fantazija, nego realna opasnost na koju su
upozoravali mnogi mistici. Zajedno sa sudionicima 8. godi$njeg susreta isuso-
vaca Karizmatske obnove, koji se odrzao u Parizu 1983., Suenens je suglasan
da bi bilo bolje ne uvoditi ili ohrabrivati fenomen padanja u Katolicku kariz-
matsku obnovu. Treba pretpostaviti da je fenomen naravan, dok se ne dokaze
drukdije, a teret dokazivanja suprotnoga pada na osobu koja tvrdi da je pojava
nadnaravnog podrijetla. S druge strane, smatra da nije na njemu da odreduje
narav fenomena u posebnim, pojedina¢nim slucajevima, ve¢ zauzima opceniti
stav, koji nije kategoricki sud o pojedinim osobnim iskustvima. Prikladno je
ipak dati opée pastoralne smjernice s obzirom na kontekst u kojem se ta pojava
dogada: molitvene grupe, veca vjernicka okupljanja, euharistijska slavlja, sto,

naravno, prije svega spada na biskupe u Crkvi.*s

9.3. Fenomen padanja u svjetlu jezika kao posrednika

Suenens problematizira fenomen padanja kad mu se pridaje izravna inter-
vencija Duha Svetoga. Medutim, ta pojava takoder se Cesto tumaci u svjetlu
jezika kao instrumenta, i to po pitanju tko $to uzrokuje i kako. Kada se tumaci
prema jeziku kao posredniku, ona postaje sudjelovanje u zZivotu Duha na
nacin da Duh niti je odsutan niti sadrzan u tom dogadaju. U tom se smislu

415 Usp. Isto, 73-77.
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Michelle Blohm*¢ slaze sa Suenensom da iskustvo ,svladanosti“ ne treba
nuzno tumaciti kao izravno djelovanje Duha Svetoga na tijelo, $to nam suge-
rira iskustvo, jer je Covjek liSen vladanja samim sobom. Autorica smatra da
je bolje tumaciti navedeno iskustvo kao sudjelovanje u punini utjelovljenja
u susretu s bozanskim. Fizicke fenomene u molitvenom kontekstu bolje je
tumaciti prema njihovom posredovanju susreta s bozanskim, a ne pristupati
im sa sumnjom zbog straha od krivog pripisivanja uzro¢nosti. ,Cinjenica da
tumacenje molitvenih fenomena moZe odvesti na stranputicu (npr. kada se
uzro¢nost ‘pocivanja u Duhu’ krivo pripisuje bozanskom ili ljudskom djelo-
vanju) nije dovoljan temelj za odbacivanje samih fizi¢kih fenomena (npr.
fenomena pocivanja u Duhu), jer takvo odbacivanje izrazava neprimjerenu
sklonost protiv utjelovljenja. Alternativni pristup koji se ovdje predlaze,
naglasavanjem jezika kao posredovanja, radije nego kao instrumenta, uistinu
ukljucuju hermeneuticki stav koji nije blizak prosje¢nom karizmatskom kato-
liku i kleriku. U tome je Obnova u Duhu konzistentno i uspjesno interpretirana
kao jedan izraz vjere kojim je usliSana molitva Ivana XXIII. za obnovom ‘kao
za novom Pedesetnicom;, sugerirajuci da su utjelovljeni oblici molitve pove-
zani s Obnovom znacajni za ono §to obnova u Crkvi mora znaciti, odnosno
obnova milosti Pedesetnice ukljucuje ponovno povezivanje s bogatstvom toga
utjelovljenog*” Za razliku od Suenensa, nekoliko uglednih teologa i bibli¢ara
iz Poljske nemaju sumnji¢av stav prema fenomenu padanja, nego u njemu
nalaze pozitivne aspekte i moguénost da se doista radi o ,poc¢ivanju u Duhu®

46 Dr. Michelle Blohm specijalizirala se za administraciju visokog obrazovanja u podruéjima
ocjenjivanja, akreditacije i uskladenosti, gdje je radila od kolovoza 2011. Stekla je doktorat
na SveuciliStu Duquesne u Pittsburghu, PA s interdisciplinarnom disertacijom na temu
ocjenjivanja institucionalne misije na katoli¢kim fakultetima i sveucilistima. Njezini znan-
stveni istrazivacki interesi u procjeni misije odnose se na razvoj institucionalnih struk-
tura i procesa u kojima razlicite osobe mogu autenti¢no sudjelovati, uspostavljajuéi or-
ganizacijsko jedinstvo utemeljeno na razli¢itosti. Usp. SAINT FRANCIS UNIVERSITY,
Dr. Michelle Blohm, u: https://www.francis.edu/academics/faculty-directory/michelle-
blohm (21.1v.2023.).

47 Michelle BLOHM, ,As by a New Pentecost: Embodied Prayer in Catholic Charisma-
tic Renewal Following Vatican II, u: Religions, (31. VIL. 2021.) https://doi.org/10.3390/
rel12080591 (5. IV. 2023.).
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9.4. Pozitivni stav prema fenomenu padanja nekih poljskih teologa

Janusz Bujak u svom clanku Fenomen ,pocivanja u Duhu Svetomu® u poljskoj
teoloskoj literaturi i u Sestom Dokumentu iz Malinesa donosi nekoliko pozitivnih
misljenja poljskih teologa o fenomenu ,pocivanja u Duhu® On iznosi svoj
kriticki stav prema Suenensovom shvaanju fenomena, nazivajuéi ga zastar-
jelim. Wlodzimierz Cyran*® primjecuje da usprkos rasprostranjenosti feno-
mena u Katoli¢koj crkvi uciteljstvo Crkve jos uvijek nije zauzelo sluzbeni stav o
fenomenu padanja ili ,pocivanja u Duhu®. Nalazimo mnoga privatna misljenja
u kojima autori izrazavaju svoju rezerviranost ili ¢ak negiraju nadnaravno
podrijetlo fenomena. Cyran primjecuje odredeni paradoks koji se ocituje u
¢injenici da neki svecenici vide u fenomenu samo ocitovanje ljudske psihologije
ili cak mentalnih poremecaja, dok su neki psiholozi i antropolozi misljenja da se
radi o fenomenu nadnaravnog podrijetla. Kao potvrdu, Cyran navodi misljenje
Ewe Nierobe, doktorice psihologije, koja tvrdi da se iskustvo ,,pocivanja u Duhu
Svetomu“ ne moze definirati kao mentalni poremecaj. On se ne slaze s mislje-
njem kardinala Suenensa po pitanju naravnog podrijetla fenomena. Razlog
za neprihvacanje nalazi u Zelji za kontrolom, a ,pocivanje” uci poniznosti jer
je znak Bozje prisutnosti koja rusi i najsnaznije kao da su zrno prasine. Istice
plodove fenomena u Zivotima onih koji su dozivjeli to iskustvo: iskustvo ocito-
vanja Bozje modi i prisutnosti, poticaj na obracenje i pokoru, fizicka i mentalna
ozdravljenja, oslobodenja iz ropstva i opsjednutosti. Zanimljivi su razlozi koje
Cyran navodi zasto svi ne dozive iskustvo pocivanja. To je manjak otvorenosti
Duhu Svetome i vjere u njegovu mod¢, stanje teskog grijeha, prevelika usredo-
tocenost na sebe ili demonsko ropstvo. Ipak, ne trebaju svi znak Bozje blizine,
tako da ne treba biti brz u prosudbi zasto netko pada, a drugi ne padaju. Bog je,
naravno, slobodan davati svoje darove kome hoce.*”

Za razliku od Suenensa, Cyran navodi neka biblijska mjesta za koja
smatra da govore o ovoj vrsti iskustva, primjerice, Post 15, 12-21 (Abrahamov
san), Br 24, 4 (pad Bileama), 1 Sam 19, 23-24 (Saulov pad u zanos), Ez 1, 28; 2,
1 (Ezekielov pad), Dj 9, 4 i 26, 14 (opis Pavlova iskustva na putu za Damask)
i Iv 1, 17 (Ivanov pad u zanos). Premda je teSko nadi jednoznac¢no biblijsku
podlogu za ,pocivanje u Duhu, Cyran smatra da ne nedostaje biblijskih

#8 Dr. Wlodzimierz Cyran svecenik je nadbiskupije Czestochowa, biblicar, egzorcist, moderator
Zajednice saveza obitelji “MAMRE” i predavac¢ na Bogosloviji nadbiskupije Czestochowa.

M9 Usp. Janusz BUJAK, Zjawisko ,,spoczynku w Duchu Swietym” w polskiej literaturze teo-
logicznej i w VI Dokumencie z Malines, u: Studia Gdariskie, 44 (2019.) 3, 91-92.
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tekstova koji su nacelno otvoreni za takvo tumacenje, a posebno se to odnosi
na one tekstove koji govore o darivanju Duha prorostva. To treba razlikovati
od reakcija koje uzrokuje demon, prije nego Ce ga Isus istjerati iz Covjeka.
On nalazi i neke sli¢nosti izmedu ekstaze sv. Perpetue, tijekom njezina muce-
nistva, i ,duhovnog sna“ koji opisuje sv. Terezija Avilska. U svakom slucaju,
Cyran odobrava fenomen i odbacuje negativan pristup kardinala Suenensa, te
tvrdi da treba zauzeti pozitivan pristup koji, doduse, otvara moguénost da se
u nekim slucajevima ne radi o o¢itovanju Bozje modi, nego o pojavi koja moze
biti uzrokovana psihicki ili demonski.**°

Maciej Gérnicki, ¢lan Shekinah zajednice iz Gliwice i ¢lan Vije¢a europske
mreze krScanskih zajednica, naglasava da je ,pocivanje“ fenomen, a ne
karizma, koji nije uvijek rezultat djelovanja Duha Svetoga, nije uvijek ,,poci-
vanje u Duhu Svetome®. On navodi kriterije prema kojima mozemo pripisati
taj fenomen djelovanju Duha Svetoga: kontekst krstenja u Duhu Svetome,
molitva za izlijevanje Duha Svetoga, molitva za ozdravljenje i sl., gubitak osje-
¢aja ili kontrole nad vlastitim tijelom, unutarnje iskustvo Bozje moc¢i i osobne
prisutnosti, poticaj na obracenje - promjenu Zivota, iskustvo ozdravljenja
ili oslobodenja od zlih duhova, iskustvo unutarnje slobode i mira, koje nije
iskustvo transa, nego nadnaravnog uredenja naravnih mo¢i. Autor tvrdi da je
danas moguce razlikovati taj fenomen od demonskog ili naravnog fenomena,
te ga je stoga moguce pozitivno vrednovati, za razliku od vremena kad je to
tek pocelo u katolickim karizmatskim grupama. Sam fenomen moze imati
podrijetlo u naravnom, mentalnom ili somatskom, ili cak demonskom djelo-
vanju. Zato ga je potrebno promatrati u Sirem kontekstu motivacije, pristupa,
osobne povijesti (osobito duhovnih trauma, mentalnih ili tjelesnih problema).
Treba se pitati $to je neposredni uzrok ,pocivanja“: molitva za izlijevanje
Duha Svetoga, rije¢ Bozja, egzorcizam ili necije vlastito iskustvo. Nuzno je
promatrati ucinke, neposredne plodove i dugoro¢na iskustva ,pocivanja“
Gornicki nalazi sli¢nosti izmedu misti¢ne ekstaze nekih svetaca i ,pocivanja“
u tome da su obje ljudske reakcije na nadnaravnu milost, koja je dispro-
porcionalna ljudskoj naravi. To su pasivna iskustva koja vode produbljenju
duhovnog zivota. Razlika se ocituje u nivou duhovnog Zivota, gdje je ekstaza
povezana s vi§im stupnjevima duhovnog Zivota, dok ,,pocivanje“ covjek moze
dozivjeti na bilo kojem stupnju duhovnog Zivota. Isto tako, pocivanje se vise
tiCe unutarnjeg iskustva mira i unutarnjeg oslobodenja. Ekstaza je vrlo rijedak
tenomen, koji nije posljedica duhovnog iskustva potaknutog izvana, dok je

420 Usp. Isto, 93.
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»pocivanje“ Cesta pojava i gotovo uvijek povezana s zagovornickom molitvom
ili drugim vrstama zajednicke molitve. ,Pocivanja“ili ,padanja“ cescée se doga-
daju kada vode molitvenih susreta stvaraju atmosferu napetosti i ocekivanja
izvanrednih iskustava, §to omogucuje lakse dogadanje fenomena ,pocivanja“
Autor ne smatra da emocije koje su izazvane propovijedanjem o grijesima
ili teskim medusobnim odnosima treba prezirati, nego da ih treba prihvatiti
kao popratnu pojavu mentalne i duhovne preobrazbe koja se dogada pod
utjecajem rije¢i Bozje. Stvaranje tenzija elementima socijalnog inZenjeringa,
dramatiziranja, neobi¢nih gesti ili ponasanja jest nesto Sto je negativno i $to
treba odbaciti. Gornicki smatra da su takve pojave viSe vezane za protestantski
ambijent, a rijetko se dogadaju u Poljskoj. On smatra da se u vecoj otvorenosti
Duhu Svetome dogadaju iskustva ,pocivanja“. Autor stoga zakljucuje da se
»pocivanje“ dogada snagom Duha Svetoga, koji djeluje na ljudsku dusu tako
da produbljuje njegov odnos s Bogom i lijec¢i ga iznutra. Isto tako treba biti
oprezan i ne pripisivati svaki fenomen ,pocivanja“ djelovanju Duha Svetoga.
Cak ako je ono i autenti¢no, ne znaci vecu otvorenost osobe Bogu u odnosu
na onu koja nije dozZivjela to iskustvo. Na kraju autor nudi pastoralni savjet da
nije potrebno stavljati naglasak na taj fenomen nego radije usmjeravati ljude
da se otvore djelovanju Duha Svetoga, koji je posvetitelj svakog vjernika i
cijele zajednice. Na Duhu Svetome je da odredi nacine i sredstva kojima ce
postidi taj cilj, a jedan od njih je i ,pocivanje u Duhu Svetomu“**

Mariusz Rosik** istiCe postojanje fenomena ,pocivanja“ u Starom i
Novom zavjetu. Prvi tekst se odnosi na opis posvecenja Salomonova hrama u
2 Ljet 5,13-14: ,I dok su trubili i pjevali slozno kao jedan i jednoglasno hvalili
i slavili Jahvu, podizudi glas uz trube, cimbale i druga glazbala, hvale¢i Jahvu
‘jer je dobar i jer je vjeCna njegova ljubav, oblak ispuni Dom Jahvin. Svecenici

421 Usp. Isto, 95-100.

#22 prof. Mariusz Rosik studirao je u nekoliko akademskih sredista: Papinski teoloski fa-
kultet u Wroctawu (magistrirao 1993.; licencijat iz biblijske teologije, 1996.; doktorat
iz biblijske teologije, 1997.), Papinski biblijski institut u Rimu (licencij za Sveto pismo,
2001.).), Hebrejsko sveuciliste u Jeruzalemu (jedan semestar 1998.-1999.), Ecole Biblique
et Archéologique Francaise de Jerusalem (jedan semestar 1998.-1999.). Tijekom studi-
ja u Izraelu nastojao je steci dobro poznavanje biblijskog hebrejskog i arheologije Svete
zemlje. Sudjeluje na biblijskim susretima, konferencijama i seminarima. Takoder je ¢lan
Studiorum Novi Testamenti Societas (Cambridge), Poljskog biblijskog drustva (Varsava)
i Associazzione degli Ex-alunni del Pontificio Istituto Biblico (Rim). Redoviti je profesor
na Teoloskom odjelu Sveucilista u Opole. Usp. Mariusz ROSIK, Basic data in English (17.
V1.2016.), u: https://mariuszrosik.pl/verbum-domini-lumen-vite/ (23.1V.2023.).
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ne mogose od oblaka nastaviti sluzbe: slava Jahvina ispuni Bozji dom!“ Rosik
tumaci da rije¢ amad prvotno znaci stajati ili ostati, pa bi tekst mogao znaciti
da nisu mogli stajati, nego su pali jer ih je sila Bozja srusila s nogu. Sli¢an tekst
nalazi se i u 1 Kr 8, 10-11: ,, A kad su svecenici izasli iz Svetista, oblak ispuni
Dom Jahvin, i svecenici ne mogose od oblaka nastaviti sluzbe: slava Jahvina
ispuni Dom Bozji!“ Autor vidi veliku sli¢nost izmedu fenomena ,pocivanja u
Duhu” i iskustva sveéenika u posveéenju Hrama i noSenju Kovcega saveza.
Mnogi vjernici na molitvenim sastancima dozivljavaju ovu prisutnost ¢ak i
fizicki, te su neki poloZeni na tlo snagom ove otajstvene sile. Pripovijedaju
o iskustvu blazenstva i srece koja ih obuzima. Osim veé spomenutih mjesta,
navodi i Danijelovo iskustvo u Dn 10, 9: ,Zacuh glas njegovih rijeci, i kad
razabrah glas, onesvijestih se i padoh licem na zemlju.” Istina je da se ovdje
radi o padanju licem na zemlju, sto bi trebalo dalje istrazivati, smatra autor.
Isto tako u Novom zavjetu spominje Savla pred Damaskom i apostola Ivana
koji ¢ini prostraciju u Knjizi Otkrivenja tijekom videnja. Sljede¢a situacija tice
se ,sukoba sila“ tj. reakcije covjeka na ,pocivanje u Duhuf koji je u stanju
grijeha. Primjer Ananije i Safire iz Dj 5, 1 moze posluziti kao primjer gdje taj
sukob sile Duha Svetoga i sile zla dovodi do gubitka njihovih zivota. Sv. Ivan
primjecuje da postoji grijeh koji je na smrt i u tom slucaju ne preporucuje
molitvu za takvu osobu (usp. 1 Iv 5, 16). Drugi primjer sukobljenih sila, koji
rezultira padom vojnika, nalazimo u Getsemanskom vrtu nakon Isusovih rijeci:
,Ja sam“ (Iv 18, 1-6). Rosik smatra da postoji biblijsko utemeljenje fenomena
»pocivanja u Duhu Svetome®, ali to opet ne znaci da sli¢nost tog fenomena s
nekim pojavama u Svetom pismu uvijek pretpostavlja nadnaravno podrijetlo
istoga. Stoga on ne isklju¢uje moguénost da je to ponekad (ili uvijek) naravni
fenomen koji je uzrokovan religioznom atmosferom molitve, $to je prisutno
i u drugim religijama, pa se ne moze izuzeti psiholosko tumacenje podrijetla.
Smatra da slicnosti sa iskustvom mistika i svetaca te pitanje tzv. svetog smijeha,
dugogiglasnog smijanja, koje ponekad prati ,pocivanje, treba dalje istrazivati.
Rosik istice slicnost fenomena s padom svecenika u prisutnosti slave Bozje
koja ispunja Hram. Obi¢no to pocivanje ispunja mirom i iskustvom Bozje
ljubavi, a ponekad strahom, drhtanjem tijela, gré¢enjem udova, sto podsje¢a na
Isusovo oslobadanje ¢ovjeka koji je bio pod utjecajem zlog duha. To on naziva
silom konfrontacije. Zakljucuje da treba ,pocivanje u Duhu® stalno pratiti
te biblijski, teoloski, psiholoski i pastoralno produbljivati prema rijeCima sv.
Ivana: ,Ljubljeni, ne vjerujte svakom duhu, nego provjeravajte duhove jesu
li od Boga, jer su mnogi laZni proroci izisli u svijet* (1 Iv 4, 1). Kao $to treba
provjeravati duhove, potrebno je i stalno posvjescivati koja je temeljna uloga,
svrha i cilj karizmatskih darova, koje Bog slobodno daje za izgradnju Crkve.



10. Cilj i svrha karizmatskih darova

Sv. Pavao, na samom pocetku govora o karizmama, odgovara na pitanje o
cilju i svrsi tih darova kada kaze da se oni daruju ,na ocitovanje Duha“ (1 Kor
12, 7), naravno Bozjeg Duha, koji djeluje u pojedinom vjerniku. To oitovanje
daje se na korist, ne prije svega onome u kome se ocitovanje dogada, nego
zbog koga se dogodilo to ocitovanje, tj. radi cijele Crkve. Kao §to pojedini
organi u tijelu djeluju za dobro cijelog tijela, tako i karizme imaju za cilj dobro
cijele Crkve. Razlicite i mnogovrsne koristi za Crkvu po nedvojbenom ocito-
vanju prisutnosti Duha Svetoga donese veliku utjehu i radost vjernicima, u
¢emu su i pneumatici sigurno dionici te radosti i utjehe, te osim koristi Crkvi
donose i radost samim nosiocima karizmi. Uzimajuéi sliku odnosa udova
prema tijelu mozemo reci da svaki pojedini ud, samom ¢injenicom da funk-
cionira ispravno, i sam ima koristi i uziva plodove dobra cijelog tijela. Ali ta
korist karizmatskih darova nije primarna, nego sekundarna.**

Karizmatski darovi ne ¢ine covjeka Bozjim ugodnikom jer su usmjereni
vodenju drugih k Bogu, niti su namijenjeni posvecenju ili opravdanju prima-
telja dara. Nisu dati na koristenje ili dobrobit posjedovatelja dara, nego na
izgradnju Crkve, odnosno po svojoj naravi usmjereni su prema neCemu izvan
pojedinca, premda djeluju u njemu. Njihovo ocitovanje usmjereno je vodenju
drugih prema Bogu za zajednicko dobro ljudi, koji bi trebali prepoznati u
njima Bozje djelovanje te tako biti potaknuti na zajednistvo s Bogom.***

Postavlja se pitanje koristi karizmatskih darova za nevjernike. Njima
mogu koristiti samo kao potvrda istine, pripravljajuéi ih na obracenje, kao
u Djelima apostolskim kad su se, nakon silaska Duha Svetoga nad ucenike,
pitali: ,Sto bi to moglo biti?’“ (Dj 2,12). Osim toga, darovi ih mogu dovesti
do osjecaja srama. Prvotna svrha, stoga, nije obnova ili jacanje vjere po ocito-
vanju Duha, jer nevjernici ne pripadaju misticnom Tijelu Kristovu, Crkvi,
nego poticaj na obralenje — smatra Hagen.*®

423 Usp. Martin HAGEN - Chad RIPPERGER, The Charismatic Graces, 6-7.
424 Usp. Isto, 62-63.
425 Usp. Isto, 7-8.
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10.1. Trajanje karizmatskih darova

Sigurno da su karizmatski darovi bili prisutniji u ranoj Crkvi kad je Crkva bila
mlado i njezno stablo koje je zahtijevalo ve¢u brigu najboljeg vrtlara. Iz Pisma
iiz djela svetih pisaca prva tri stoljeca vidi se da su razli¢iti darovi bili snazno
prisutni u Crkvi, osobito darovi prorokovanja, videnja i razlikovanja duhova.
Neki smatraju da je sv. Irenej Lionski govorio samo o apostolskom razdoblju
cvjetanja tih darova, dok drugi, iz analize samih njegovih rijeci, u usporedbi s
klasi¢nim grckim tog vremena, smatraju vjerojatnijim da on govori i o svome
vremenu. Darove izganjanja zloduha i lijecenja bolesnih spominje sv. Justin
i mnogi drugi. Sv. Klement i drugi govore o razli¢itim darovima i cudima.**®

Sli¢na svjedocanstva pokazuju da karizmatski darovi postaju manje
prisutni nakon 3. stolje¢a. Tako Origen Cesto kaze da su darovi ostali samo
u tragovima. U 4. stoljecu sv. Ivan Zlatousti, sv. Augustin i drugi mnogo puta
navode da su karizmatski darovi prestali u njihovom vremenu. No i u to
su vrijeme odredeni karizmatski darovi bili prisutni Crkvi, $to je vidljivo u
drugim knjigama i spisima istih otaca. Iz Zivotopisa i djela svetaca mozemo
vidjeti da karizmatski darovi u Crkvi Kristovoj nikad nisu prestali postojati,
zakljuCuje Hagen.*”

Ripperger tvrdi da nema nikakvih naznaka u katolickoj teologiji ili povi-
jesti da bi moderno vrijeme bilo druk¢ije od stoljeca nakon prve Crkve, kada
je Gospodin drasti¢no povecao broj karizmatskih darova, jer oni viSe nisu
potrebni. Iako Ripperger osobno svjedoc¢i autenti¢nim karizmatskim milo-
stima, kaze da se one dogadaju vrlo rijetko te da su mnogi toboznji kariz-
matski darovi danas u Crkvi zapravo samo ljudski darovi, a ne autenti¢ne
nadnaravne pojave.*?

Bellarmine primjecuje da od devet navedenih darova, koje sv. Pavao
spominje, pet su trajni darovi - mudrost, znanje, vjera, govor u jezicima i
tumacenja jer se oni mogu koristiti po volji primatelja tih darova, a da su Cetiri
privremena - dar lijeCenja, Cinjenja ¢uda, prorostva i razlikovanje duhova jer

nisu na volju pojedinaca, nego ih Bog daruje ad hoc po svojoj volji.**

426 Usp. Isto, 8-9.
427 Usp. Isto, 9-10.
428 Usp. Isto, 66.

429 Usp. Isto, 66-67.
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10.2. Razlika izmedu darova Duha Svetoga i karizmi

U knjizi proroka Izaije nalazimo prorostvo u kojem se govori o duhovnim
darovima kojima ¢e biti obdaren bududéi Mesija: ,Isklijat ¢e mladica iz panja
Jisajeva, izdanak Ce izbit’ iz njegova korijena. Na njemu ¢e duh Jahvin pocivat,
duh mudrosti i umnosti, duh savjeta i jakosti, duh znanja i straha Gospodnjeg.
Prodahnut ¢e ga strah Gospodnji: nece suditi po videnju, presudivati po
¢uvenju, ve¢ po pravdi ¢e sudit’ ubogima i sud prav izricat’ bijednima na
zemlji. Sibom rije¢i svoje osinut ée silnika, a dahom iz usta ubit’ bezboznika“
(Iz 11, 2-4). Liturgija, oci i teolozi zaklju¢uju iz tog biblijskog mjesta da se
navedeni darovi daruju svim onima koji su opravdani jer su oblikovani na
sliku Kristovu, kako kaze sv. Pavao: ,Jer koje predvidje, te i predodredi da
budu suobliceni slici Sina njegova te da on bude prvorodenac medu mnogom
bracom“ (Rim 8, 29). Postoji odredena dilema s obzirom na narav darova
Duha Svetoga i njihova odnosa prema ulivenim darovima. Prema misljenju
sv. Tome Akvinskoga, darovi Duha Svetoga su nadnaravne, trajne, dispozicije
(habitus) dusevnih mo¢i stvarno razli¢ite od ulivenih kreposti te je tim daro-
vima Duha Svetoga ¢ovjek u moguénosti lako i radosno odgovoriti na pokrete
i poticaje Duha Svetoga.**°

Darovi Duha Svetoga odnose se dijelom na intelekt (mudrost, razumi-
jevanje, znanje, savjet), a dijelom na volju (poboZnost, strah BoZji). Oni su
razli¢iti od ulivenih kreposti po tome $to su motivirajuci principi kreposti,
nadnaravno darovane mo¢i duse, a motivirajuéi princip darova Duha Svetoga
neposredno je sam Duh Sveti. Kreposti osposobljuju ¢ovjeka da vrsi redo-
vita djela kreposnog kr§¢anskog Zivota, a darovi Duha Svetoga omogucuju
vjerniku izvrsiti izvanredna i herojska djela. Darove Duha Svetoga treba
razlikovati od karizmi jer su oni darovani za spasenje primatelja i uvijek su
darovani istovremeno kada se dogada opravdanje ¢ovjeka u njegovoj dusi.**!
Primjer takvog jednog razlikovanja nalazimo i u slu¢aju milosnog djelovanja
po sakramentu i cudesnog ozdravljenja po karizmi lijecenja.

430 Usp. Ludwig OTT, Fundamentals of Catholic Dogma, TAN Books, Charlotte, North Caro-
lina, 261.
431 Usp. Isto.
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10.3. Razlikovanje djelovanja sakramenta bolesnickog pomazanja i
karizme lijecenja

U kanonima Tridenskog sabora, protivno ucenju Philipa Melanchtona i
Jeana Calvina, proglasava se da je sakrament posljednjeg pomazanja istiniti
i pravi sakrament ustanovljen od Krista nasega Gospodina i proglasen od
blaZenog apostola Jakova (usp. Jak 5, 14) te da nije samo obred primljen od
otaca ili ljudska tvorevina. Isto tako se tvrdi da on daje milost, oprasta grijehe,
ozdravlja bolesnike te da to nije bila samo ranija karizma ozdravljena koja je
bila karakteristi¢na za apostolsko razdoblje i da je prestala postojati.*** Calvin
je ocito krivo razumio navedeno mjesto iz Jakovljeve poslanice, misleéi da
ono govori o karizmatskom ozdravljenju bolesne osobe. Ott objasnjava da je
takvo razumijevanje neprihvatljivo iz dva razloga. Prvo, karizmatski darovi
iz vremena rane Crkve nisu nuzno i redovito bili povezani sa svecenickom
sluzbom. Sv. Pavao govori o raznim darovima koji se daruju u istom Duhu i
spominje dar lije¢enja koji nemaju svi te ga ne povezuje sa sluzbama (usp. 1
Kor 12, 9. 30). Drugo, u¢inak sakramenta pomazanja nije prije svega u tjele-
snom ozdravljenju bolesnika, premda ono nije isklju¢eno, ve¢ u ozdravljenju
bolesnikove duse.”** Potrebno je razlikovati milosni dar oprastanja grijeha,
koji se dobiva po institucionaliziranoj karizmi apostolata u sakramenta ispo-
vijedi, i osobnog karizmatskog dara.

10.4. Vlast oprastanja grijeha kao trajna ustanova, a ne osobni dar ili karizma

Isus je nakon svoga uskrsnuéa po daru Duha Svetoga dao svojim ucenicima
vlast oprastanja grijeha, prenijevsi tako vlastitu vlast oprastanja, od Oca daro-
vanu, na svoje ucenike poradi spasenja onih koji su izgubljeni. Vlast kojom je
sam oprastao grijehe za vrijeme svog zemaljskog hoda, Isus je darova svojim
ucenicima. Vlast oprastanja grijeha nije apostolima dana kao osobni dar
ili karizma. Ona je dana Crkvi kao trajna ustanova koju treba prenijeti na
apostolske nasljednike, biskupe, kao i druge vlasti u Crkvi: propovijedanja,
krstavanja, slavljenja euharistije. Razlog zasto je ta vlast trajna ustanova, koju

#32 Usp. TRIDENTSKI SABOR, Dekret o sakramentu pokore i posljednjeg pomazanja (25.
XI. 1551.), u: Heinrich DENZINGER - Peter HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerova-
nja, definicija i izjava o vjeri i éudoredu, Pakovo, 2002., br. 1716-1717 (dalje: DH).

433 Usp. Ludwig OTT, Fundamentals of Catholic Dogma, 446.
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treba prenositi na nasljednike apostola u tome je sto je grijeh trajna stvarnost
zemaljskog hoda Crkve, te je i vlast oprastanja trajna ustanova, a ista nije
osobni dar ili karizma.*** Vazno je primijetiti razliku izmedu razli¢itih karizmi
(ovdje, naravno, karizme razumijevamo kao milosti slobodno dane poradi
spasenja drugih - gratia gratis data). Karizme koje se daju kao trajne ustanove
po sakramentima i jurisdikciji, a prenose se nasljedivanjem sluzbe, i karizme
koje su osobni darovi pojedincu, a koje ne moraju biti trajnog karaktera i ne
nasljeduju se (nositelj karizme ne moZe prenijeti taj dar na drugu osobu). U
povijesti se dogodilo da je nerazlikovanje i suprotstavljanje institucionalizi-
ranih karizmi i karizmi kao osobnih darova dovelo i do dijeljenja Crkve na
hijerarhijsku i karizmatsku Crkvu.

10.5. Hijerarhijska i karizmatska Crkva

Osim razlikovanja karizmi kao trajnih ustanova i osobnih darova, moguce je
te dvije vrste milosnih darova (gratia gratis data) suprotstaviti jedne drugima.
Tako papa Pio XII. u svojoj enciklici Mystici Corporis iz 1943. odbacuje razli-
kovanje juridi¢ke Crkve i Crkve ljubavi (karizmatske): ,Zato Zalimo i osudu-
jemo i zalosnu zabludu onih, koji sanjaju o toboznjoj nekakvoj Crkvi, koja bi
bila drustvo $to Zivi od (medusobne) ljubavi (¢lanova) i veza im je (samo) u
bratimstvu, dok toj zajednici suprotstavljaju — ne bez prijezira — drugu, koju
zovu juridicnom. A to dijeliti je zabluda: oni, naime, ne vide da je Otkupitelj
htio da ista zajednica ljudi, koju je On osnovao, bude drustvo u svojoj vrsti
savrieno te snabdjeveno pravnim (juridi¢nim) i drustvovnim (socijalnim)
uvjetima (elementima) da moZe nastavljati na zemlji spasonosno djelo
Otkupljenja (Vatikanski sabor, sjednica IV, Dogmatska konstitucija o Crkvi,
proslov), a zbog istoga tog razloga, radi postignuéa tog istoga cilja, htio je da
istu tu zajednicu obogacuje Duh (Sveti) Tjesitelj darovima i milostima. Da,
Vjecni je Otac htio da ona bude ‘kraljevstvo ljubaznoga Sina njegovog’ (Kol 1,
13); ali i kraljevstvo u kojemu ée svi vjernici pruzati potpunu podloznost svoje
pameti i volje (Vatikanski sabor, sjednica III, Konstitucija o katolickoj vjeri,
gl. 3), te ponizne i podlozne duse nasljedovati Onoga koji je za nas ‘postao
poslusan do smrti’ (Fil 2, 8). Ne mozZe zato postojati nikakva prava suprot-
nost ili protivnost izmedu nevidljivog, kako vele, poslanja Duha Svetoga, i
juridi¢ne vlasti, koju je Krist dao Pastirima i Nauciteljima; Stovise, to se dvoje,

434 Usp. Isto, 419.
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kao tijelo i duh u nama, medusobno popunjaju i usavrsuju, i proizlaze od
jednog te istog naseg Spasitelja, koji ne samo da je, udahnuvsi Bozanski Dah,
rekao: ‘Primite Duha Svetoga’ (Iv 20, 22), nego je i jasno naloZio: ‘Kao §to je
mene poslao Otac, tako ja 3aljem vas’ (Iv 20, 21), i opet: ‘Tko vas slusa, mene
slusa’ (Lk 10, 16).4%%

Takvo suprotstavljanje tvrdi da je Krist izvorno ustanovio Crkvu samo
kao onu koju povezuje nevidljiva veza ljubavi, da je ona religijsko drustvo
obdareno raznim karizmama, a koje je tek kasnije postupno postalo zakonski
organizirano drustvo s hijerarhijskim ustrojem. Karizmatici su imali vaznu
ulogu u izgradnji Crkve u apostolskim vremenima, ali nisu bili nositelji
crkvenih sluzbi, nisu pripadali hijerarhiji. Od takvih Pavao zahtijeva podloz-
nost apostolskoj sluzbi.**

Pio XII. takoder u spomenutoj enciklici daje prvenstvo hijerarhijskoj
Crkvi: ,No, svakako treba smatrati primarnim i glavnim udovima one, koji
u takvome Tijelu imaju duhovnu vlast, jer se preko njih, po odredbi samoga
Bozanskog Otkupitelja, trajno nastavlja uditeljska, kraljevska i svecenicka
sluzba Kristova. Ipak, s punim pravom Crkveni Oci, kada veli¢aju sluzbe,
stupnjeve, staleze, redove i poslove u ovome Tijelu, nemaju pred o¢ima samo
one koji su ureseni svetim redovima nego i sve one koji, prigrlivsi evandeoske
savjete, provode ili djelatni zivot medu ljudima, ili skroviti u tisini, ili nastoje
oko obojega, veé prema posebnoj ustanovi svojega reda. Oni (Crkveni Oci)
imaju pred o¢ima i one koji su se, premda Zive u svijetu, svom dusom posvetili
bilo tjelesnim, bilo duhovnim djelima milosrda; govore takoder o onima koji
zive u urednome braku. Dapace, $to treba istaknuti napose u sadasnjim prili-
kama, da i oCevima obitelji i majkama, zatim krsnim kumovima i kumama,
poimence onim laicima, koji pomazu hijerarhiju Crkve u Sirenju Kraljevstva
Bozanskoga Otkupitelja, pripada u kr§¢anskoj zajednici ¢asno mjesto, iako
Cesto zauzimaju skromno mjesto. I oni se mogu, po Bozjemu nadahnucu i
njegovom pomodi, dovinuti do vrhunca svetosti koje, prema obecanjima Isusa

Krista, ne ¢e u Crkvi nikada uzmanjkati.**

35 PIO XII., Mystici Corporis — O misti¢nom tijelu Isusa Krista i o nasem sjedinjenju s Kri-
stom u tom tijelu (29. VI. 1943.), u: https://sites.google.com/site/tradicionalnamisa/my-
stici-corporis (26. I1. 2023.), br. 65.

436 Usp. Ludwig OTT, Fundamentals of Catholic Dogma, 277-228.

437 P1O XIL., Mystici Corporis — O misticnom tijelu Isusa Krista i o nasem sjedinjenju s Kri-
stom u tom tijelu, br. 17.
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I Drugi vatikanski sabor u svojoj dogmatskoj konstituciji o Crkvi Lumen
gentium govori o Crkvi sluzeéi se slikom ljudskog tijela, gdje mnogi i razliciti
udovi oblikuju jedno tijelo. Tako i vjernici u Kristu ¢ine jedno tijelo, Crkvu. Ona
se gradi razli¢itim udovima i zada¢ama: ,Jedan je Duh koji u skladu sa svojim
bogatstvom i prema potrebama sluzba, rasporeduje svoje razlicite darove u
korist Crkve (usp. 1 Kor 12, 1-11). Medu tim darovima isti¢e se milost apostola;
njihovoj vlast sAim Duh podvrgava i karizmatike (usp. 1 Kor 14). Isti Duh po
sebi, svojom snagom i unutrasnjom povezanos¢u udova sjedinjuje tijelo, te
stvara i potiCe ljubav medu vjernicima. Stoga, ako jedan ud nesto trpi, s njime
trpe svi udovi; ili, ako je pocaséen jedan ud, s njime se raduju svi udovi (usp.
1 Kor 12, 26):“# Isti Duh daruje razli¢ite sluzbe, zadace i karizme te u ljubavi
ujedinjuje sve udove misticnog tijela Crkve. Ipak, apostolskoj sluzbi podredeni
su karizmatski darovi koje Duh daje kome hoce, na izgradnju Crkve.

Zustra rasprava o karizmama Duha Svetoga na Drugom vatikanskom
saboru vodila se o tome jesu li karizme bile primjerene samo za vrijeme rane
Crkve u svrhu njezina rasta i razvoja ili su one potrebne i prisutne u Crkvi
stalno, u svim vremenima. Kardinal Suenens i drugi drzali su da redovite i
izvanredne karizme nisu samo prisutne u ranoj Crkvi nego se i dalje daruju u
sadasnjem vremenu radi dobra Crkve. To misljenje prihvaceno je na Saboru i
ukljuceno je u dogmatsku konstituciju o Crkvi Lumen Gentium.**

Duh Sveti ne posvecuje i ne vodi Bozji narod samo po sakramentima i
sluzbama nego ga daruje i krepostima te vjernicima bez obzira na stalez daje
posebne milosti (karizme), osposobljujuéi ih tako za razna djela i duZnosti u
svrhu obnove i izgradnje Crkve. Sabor poziva da se te darove (karizme) primi
sa zahvalno$cu i utjehom bez obzira jesu li najsjajniji, jednostavniji, ili manje
ili vi$e rasireni. Duh ih sigurno daruje zbog potrebe i koristi Crkve odredenog
vremena. Sabor, ipak, upozorava da se te darove ne smije lakoumno traziti
niti se od tih darova smije preuzetno ocekivati plodovi apostolskih djela. Na
pastire Crkve spada osobita zadaca prosuditi ispravnost i pravilnu upotrebu
tih karizmi, vodedi brigu o tome da se ne gasi Duha, ve¢ da se sve ispita i
zadrzi ono §to je dobro (usp. 1 Sol 5, 12. 19-21).44

8 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21.
XI.1964.), u: Dokumenti, Zagreb,” 2008., br. 7.

439 Usp. Reginald ALVA, Catholic Charismatic Renewal Movement and Seclarization, u: Pen-
tecoStudies, 14 (2015.) 1, 131.

440 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi,
br. 12.
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Saborski oci su svjesni da pastirsku sluzbu Krist nije ustanovio za to da ona
sama preuzme sve spasonosno poslanje Crkve prema svijetu, nego da vodedi
svoje vjernike i nadgledajudi njihove sluzbe i karizme svi zajedno, svatko na
svoj nacin, sudjeluje u radu za opée dobro. Premda su karizme stavljene pod
nadzor i vodstvo pastira, one su potrebne za rast svih vjernika u Krista, koji
je glava Tijela.**

I u Dekretu o apostolatu laikd Apostolicam actuositatem saborski oci
ponovno isticu da je ,za potrebe toga apostolata Duh Sveti - koji sluZzenjem i
sakramentima posvecuje Bozji narod - daje vjernicima jo$ i posebne darove
(usp. 1 Kor 12, 7) dijele¢i [ih] svakom pojedinom kako hoée’ (1 Kor 12, 11)
da ‘svaki kako je milost primio tako je i drugima posluzuje’ te tako svaki i
sam bude ‘poput dobra upravitelja mnogovrsne Bozje milosti’ (1 Pt 4, 10),
na izgradnju ¢itavoga Tijela u ljubavi (usp. Ef 4, 16). Iz primitka tih milo-
snih darova, pa i onih jednostavnijih, za svakoga vjernika proizlazi pravo i
duznost da se u Crkvi i svijetu njima sluzi na dobro ljudi i na izgradnju Crkve,
u slobodi Duha Svetoga koji ‘puse gdje hoée’ (Iv 3, 8), te istodobno u zajed-
nistvu s bra¢om u Kristu, prije svega sa svojim pastirima; njima je duznost da
donose sud o pravoj naravi milosnih darova i o njihovoj urednoj upotrebi, ali
ne tako da Duha trnu, nego da sve provijere, a §to je dobro zadrZe (usp. 1 Sol
5,12.19. 21) 4

U istom Dekretu govori se o potrebi cjelovite formacije laika za zadacu
apostolata: ,T'u formaciju treba tako urediti da se uzima u obzir cjelokupni
apostolat laikd, koji treba provoditi ne samo medu skupinama udruga negoiu
svim okolnostima, tijekom cijeloga Zivota, a osobito u profesionalnom i drus-
tvenom Zivotu. Stovise, svaki se mora sam djelatno pripremiti za apostolat,
Sto je osobito vazno u odrasloj dobi. Jer napredujudéi u dobi, duh se sve vise
otvara pa svaki pojedinac moze pomnjivije otkrivati talente kojima mu je Bog
obdario dusu te se tako ucinkovitije sluziti karizmama koje mu je Duh Sveti
udijelio na dobro njegove brace**

Lumen gentium govori da Duh Sveti uvodi Crkvu u svu istinu (usp. Iv 16,
13) i ,ujedinjuje u zajednistvu i sluZenju, razli¢itim je hijerarhijskim i kariz-
matskim darovima oprema i vodi, te je resi plodovima (usp. Ef 4, 11-12; 1 Kor

441 Usp. Isto, br. 30.

442 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Apostolicam actuositatem, Dekret o apostolatu laika
(18. X1. 1965.), u: Dokumenti, Zagreb,7 2008., br. 3.

443 Isto, br. 30.
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12, 4; Gal 5, 22)4** Na isto se mjesto poziva i Dekret o misijskoj djelatnosti
Crkve Ad gentes kad govori o Duhu Svetom koji ujedinjuje cijelu Crkvu tijekom
svih vremena u zajedniStvu i sluZenju, po hijerarhijskim i karizmati¢nim
darovima, te poput duse ozivljuje crkvene ustanove i u srca vjernika ulijeva
poslanje samoga Krista. Duh Sveti ponekad i pretjece apostolsko djelovanje te
isto prati i njime upravlja.*** Ovdje se jasno razgranic¢uju karizme kao milosno
darovani darovi (gratia gratis data) na one koje pripadaju apostolskoj sluzbi
(hijerarhijski darovi) te su trajna ustanova za spasenje i posvecenje vjernika
i osobni darovi (karizmati¢ni) koji se daju pojedinim osobama za sluZenje
drugima, te nisu ustanova i time nisu prenosivi - ne nasljeduju se.

10.6. Institucije i karizme - juridicka Crkva i Crkva ljubavi

Spomenuto suprotstavljanje hijerarhijske Crkve i karizmatske Crkve (juridicke
Crkve i Crkve ljubavi) o¢ituje se i u konkretnom suprotstavljanju institucije i
karizme unutar same Crkve. Umjesto razumijevanja karizmatskih i hijerarhij-
skih darova kao medusobno komplementarnih i skladno povezanih cesto se
dogada, unutar karizmatskih skupina, da se karizme smatraju vaznijim i veéim
darovima od hijerarhijskih. Taj stav proizlazi iz krivog razumijevanja odnosa
nadahnutosti Duhom Svetim spomenutih darova. Prema tome bi karizmatski
darovi bili izravno nadahnuti za razliku od hijerarhijskih darova, pa ih se
stoga, prema misljenju nekih karizmatika, trebaju smatrati vaznijima od hije-
rarhijskih darova. Stovige, sama ta ¢injenica ¢ini ih nepodloznima odobrenju i
nadgledanju crkvenih vlasti ili cak nepriznavanju crkvenog autoriteta, bududi
da su izravno nadahnute Duhom Svetim, koji je ipak iznad svakog crkvenog
autoriteta. Takvo shvacanje karizmatskih darova i odnosa prema hijerarhij-
skih darovima vodi prema zatvorenosti karizmatskih skupina sve do oblika
sektastva i nedostatka integralnog naucavanja vjerskih istina, sto moze voditi
i do raznih doktrinarnih zastranjenja.**¢

U postkoncilskom vremenu Ivana Pavao II. posebno isti¢e nacelo istobit-
nosti hijerarhijskih i karizmatskih darova protiv suprotstavljanja ili opreke,

44 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi, br. 4.

445 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Ad gentes, Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve (7. XII.
1965.), u: Dokumenti, Zagreb,” 2008, br. 4.

#46 Usp. Nikola VRANJES - Ivan SELETKOVIC, Izazovi i plodovi djelovanja Karizmatskog
pokreta danas, u: Crkva u svijetu, 56 (2021.) 1, 86-87.
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a Benedikt XVI. produbljuje isti pojam, podsjecaju na ¢injenicu da su bitne
institucije u Crkvi karizmatske te da se karizme moraju institucionalizirati
da bi imale unutarnju snagu i kontinuitet. Papa Franjo podsjeca na sklad koji
donosi Duh Sveti medu razlicitim darovima te poziva karizmatske skupine
na misijsku otvorenost, poslu$nost pastirima i ¢uvanje crkvenog zajednistva.
Novije crkveno uciteljstvo skladno naucava istobitnost izmedu hijerarhijskih
i karizmatskih darova te jasno istice protivljenje njihovom suprotstavljanju,
koje proizlazi iz pogresnog shvacanja djelovanja Duha Svetoga u Crkvi i
njezinom poslanju u svijetu.*”

Pismo Kongregacije za nauk vjere Iuvenescit Ecclesia obrazlaze teoloski
temelj odnosa povezanosti izmedu hijerarhijskih darova i karizmatskih darova.
Sama ekonomija spasenja, koja u sebi nosi duboku vezu poslanja utjelovljene
Rijeci i Duha Svetoga, govori protiv bilo kakvog besplodnog suprotstavljanja
spomenutih darova. Svaki dar od Boga Oca podrazumijeva zajednicko i razli-
¢ito djelovanje Bozjih poslanja, jer sve dolazi od Oca, po Sinu, u Duhu Svetomu.
»=Dar Duha u Crkvi je vezan za poslanje Sina, koje se na nenadmasan nacin
ostvarilo u njegovu vazmenom otajstvu. Sam Isus ispunjenje svojeg poslanja
povezuje sa slanjem Duha na zajednicu vjernika. Zbog toga Duh Sveti ne moze
ni na koji nacin uvesti neku ekonomiju koja bi se razlikovala od ekonomije
bozanskog Logosa, utjelovljena, raspeta i uskrsnula. Naime, cjelokupna sakra-
mentalna ekonomija Crkve ostvarenje je utjelovljenja po Duhu Svetom: stoga
se u predaji Duha Svetoga smatra dusom Crkve, dusom Kristova Tijela. Bozje
djelovanje u povijesti podrazumijeva uvijek odnos izmedu Sina i Duha Svetoga,
koje Irenej Lionski na sugestivan nacin naziva ‘dvije Oceve ruke. U tom smislu
svaki dar Duha nuzno je povezan s utjelovljenom Rijeci**

Dva bozanska poslanja uzajamno su djelatna u svakom daru koji je
slobodno darovan Crkvi, bilo da je rije¢ o hijerarhijskom daru po sakramentu
svetoga reda, bilo da je rijec o karizmatskom daru, koje Duh slobodno podje-
ljuje. U samom poslanju Isusa Krista ocituje se presudna vaznost djelovanja
Duha, §to Ivan Pavao II. osobito naglasava u svojoj enciklici Dominum et
vivificantem. Benedikt XVI. produbljuje tu misao u apostolskoj pobudnici
Sacramentum caritatis, gdje pokazuje da je Duh Sveti djelatan ve¢ u stvaranju
i u svakoj etapi zivota utjelovljene Rijeci. Od zaceca, kroz javno djelovanje,

7 Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Iuvenescit Ecclesia. Pismo biskupima Katolicke
Crkve o odnosu izmedu hijerarhijskih i karizmatskih darova za Zivot i poslanje Crkve (15. V.
2016.), Kr$canska sadasnjost, Dokumenti 176, Zagreb, 2017., br. 10.

448 Isto, br. 11
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u oprostajnim govorima, Isus povezuje dar svoga Zivota s darom Dubha, te
nakon uskrsnuca kad izlijeva Duha svojim ucenicima i ¢ini ih dionicima svoga
poslanja, kada obecava da ¢e ih Duh uvoditi u svu istinu i dozivati im u pamet
sve §to im je on govorio. Na samu Pedesetnicu se i ostvaruje ono $to je Isus
navijestio kada Dubh silazi na ucenike i $alje ih u poslanje da navijeste svima
narodima Kristovu Radosnu vijest spasenja.**’

U hijerarhijskim darovima, koji su povezani sa sakramentom svetog reda,
ocituje se odnos prema Kristovom spasenjskom djelovanju: ustanova euhari-
stije, vlast oprastanja grijeha, poslanjem navijestanja i krstavanja, ali je jasno
da se bez djelovanja Duha Svetoga ne moze podijeliti niti jedan sakrament.
,Karizmatski darovi, koje podjeljuje Duh Sveti, koji ‘puse gdje hoée’ (Iv 3, 8)
i razdjeljuje svoje darove ‘kako hoée’ (1 Kor 12, 11), objektivno su povezani
s novim Zivotom u Kristu, buduéi da su krcani ‘pojedina¢no udovi’ (1 Kor
12, 27) njegova Tijela. Zato se karizmatske darove moze ispravno shvatiti
samo u povezanosti s Kristovom prisutnoscu i njegovom sluzbom, kao $to je
to istaknuo Ivan Pavao II., ‘prave karizme moraju teziti susretu s Kristom u
sakramentima’“*® Unutarnji odnos Isusa Krista i Duha Svetoga povezuje jedne
i druge darove. Isti Duh Sveti Siri spasenjsku milost Krista umrlog i uskrslog
po sakramentima i daje karizme kako hoce, a svojim djelovanjem u vjernicima
jaca njihov zivot u Kristu, produbljujudi njihov sakramentalni zivot, osobito u
euharistiji. Potvrdujudi istobitnost jednih i drugi darova, Pismo karakterizira
hijerarhijske darove kao stalne, trajne, neopozive, za razliku od karizmatskih
darova kojima nije zajamceno da Ce ostati uvijek, u istim povijesnim oblicima
prisutni u Crkvi, premda ih nece izostati u Zivotu i poslanju Crkve.**!

10.7. Kriteriji za razlucivanje karizmatskih darova

Pismo Iuvenescit Ecclesia donosi i neke kriterije za razlu¢ivanje autenti¢nosti
karizmatskih darova:

a) Svaki je kr$éanin prije svega pozvan na svetost, te autenti¢na karizma
mora uvijek biti u sluzbi rasta u svetosti i prema savrSenstvu u ljubavi.

b) Karizmatski darovi moraju privlaéiti prema sredistu koje je Krist, iz
kojega dobivaju evangelizacijski poticaj. Time oni pokazuje sukladnost

449 Usp. Isto.
450 Isto, 12.
41 Usp. Isto, 13.
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i sudioni$tvo u samom poslanju Crkve, te sve viSe postaju misionari i
subjekti nove evangelizacije.

Svaka karizmatska stvarnost mora ispovijedati katolicku vjeru, odnosno
biti mjesto cjelovitog odgoja u vjeri, u poslusnosti crkvenom uciteljstvu,
koje je jedini autenti¢ni tumac vjere. Ne smiju biti na rubu ucenja i crkvene
zajednice jer bi time izgubili povezanost s Bogom Isusa Krista.

Svaka karizmatska zajednica treba svjedociti stvarno zajednistvo s
cijelom Crkvom u sinovskoj odanosti papi i biskupima, koji su trajno i
vidljivo sredista jedinstva opce i partikularne Crkve. To ¢e biti vidljivo iz
iskrene spremnosti prihvacanja njihova naucavanja i pastoralnih uputa te
spremnosti sudjelovanja u Zivotu i radu mjesne i opce Crkve.
Autenti¢nost karizmatske stvarnosti pokazuje se i priznavanjem i postiva-
njem medusobne komplementarnosti s drugim karizmatskim pokretima
u Crkvi te otvorenosti za uzajamnu suradnju, tj. crkvenosti - skladnom
djelovanju u Zivotu Bozjeg naroda za dobro sviju. Potvrda karizmatske
stvarnosti kao novosti koju daje Duh Sveti ne ostvaruje se negativnim
odnosom prema drugim duhovnostima i darovima u Crkvi.

Spremnost na prihvacanje ku$nji u vremenu razlucivanja karizmi u
smislu poniznosti u podnosenju protivstina, odnosno kriza. U tim trenut-
cima moguéih napetosti treba se manifestirati jo§ vele odjelotvorenje
ljubavi, jer se tezi jednom zajednistvu i sve dubljem jedinstvu s Crkvom
Kristovom.

Prisutnost duhovnih plodova karizme kao §to su ljubav, radost, mir,
covjeCnost 1 jo§ snaznije prozivljavanje Zzivota Crkve u gorljivosti za
slusanje i vrSenje Rijeci, uzitak u molitvenom Zivotu, kontemplaciji, litur-
giji i sakramentalnom Zivotu te prisutnost duhovnih zvanja, poziva na
obiteljski i posveceni zivot, potvrda je autenti¢nosti karizme.

Socijalna dimenzija evangelizacije ocituje se u zauzimanju za druge i u
teznji prema zajednickom Zivotu te zauzetosti za izgradnju pravednijeg
i bratskijeg drustva. U tu svrhu potrebna je krscanska prisutnost u
raznim oblicima drustvenog Zivota i angazman u karitativnim, kulturnim
i duhovnim djelima; svjedocenje evandeoskog siromastva i odricanje
kao djelotvorni znak ljubavi prema svima. Naglasava se socijalno ucenje
Crkve, gdje se po uzoru na siromasnog Krista ocituje blizina sa siroma-
sima i iskljucenima te pokazuje briga za cjelovit razvoj onih koji su na
rubovima drustva.*

452 Usp. Isto, 18.
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Oni kojima je Gospodin milosno darovao karizme trebali bi biti svjesni da
ih darovani dar pretjece i da nije rezultat nikakvih zasluga. Dar im nije darovan
za njihovu osobnu izgradnju, spasenje ili posvecenje, nego, u prvom redu,
za izgradnju Crkve. Stoga se vrednovanje autentiCnosti i valjanog koristenje
karizmi procjenjuje prema doprinosu cjelini organizma, Tijela Kristova — Crkve.
Svako precjenjivanje darova i parcijalno vrednovanje vodi prema zamjeni
dijela za cjelinu - pars pro toto - $to u konacnici dovodi do razgradnje zajed-
nice, a ne njezine izgradnje. Isto tako, takav mentalitet onemogucuje razu-
mijevanje komplementarnosti darova koje nadahnjuje isti Duh, nego vodi
do njihovih suprotstavljanja ili medusobnih isklju¢ivanja. U konac¢nici to
onemogucuje bilo kakvu zdravu suradnju izmedu razlicitih karizmi unutar
Crkve. Karizmatski darovi podlozni su hijerarhijskim milosnim darovima,
te se njihovi nositelji trebaju, sa svom ponizno$cu i poucljivoséu, podlagati
providonosnom vodstvu crkvenog uciteljstva da bi njihove karizme doista
bile na korist cijele Crkve. Gore navedeni kriteriji za razlucivanje autenti¢nosti
karizmatski darova pomo¢ su svim karizmaticima da svoje darove ukljuce u
zajednicko djelovanje i napore cijele Crkve kako bi ostvarili pravu svrhu i
smisao primljenog karizmatskog milosnog dara.
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U Starom zavjetu govori se o Bozjem Duhu (Ruah Jahveh) koji je lebdio nad
vodama kod stvaranja (usp. Post 1, 2) i ¢ijom je snagom Bog sve stvorio. On je
Sveti Duh jer pripada Gospodinu; dolazi od njega te zahvaca covjeka. Osobito
u vrijeme sudaca silazi na vode Izraela, ispunja ih svojom mudro$cu i snagom
(usp. Suci 3, 10; 6, 34;11, 29513, 25;15, 14). On je Dar Gospodnji kojeg Gospodin
slobodno daje kome hoce. U vrijeme izraelskih kraljeva dijelio se polaganjem
ruku ili pomazanjem uljem. Duh Jahvin nadahnjuje proroke, rasvjetljuje
ih svojom mudrosc¢u kojom tumace njegovu rije¢ te su glasonose Ruaha. U
vremenu prije Kristova dolaska, Duh Jahvin nadahnjivao je mudrace koji su
djelovali u Izraelu te je njihova mudrost bila - mudrost BoZja (usp. Sir 39, 6).

Isus u svojim oprostajnim govorima (usp. Iv 14; 15; 16) najavljuje dolazak
Duha Branitelja, Duha istine koji je Ocev i Isusov dar svojim ucenicima. On je
Duh Branitelj koji ¢e ih uvoditi u svu istinu i poucavati ih o svemu §to je Isus
govorio. On Ce ih podsjecati i dublje uvoditi u smisao Isusovih rijeci. On ce
svjedociti za Isusa i omogucit e ucenicima da svjedoce za Isusa. Isus treba otici
k Ocu da bi ucenici primili Branitelja i da bi bili kr$teni silom odozgor po kojoj
¢e pobijediti grijeh, svijet i Pavla. Porsch kaze da tuga ucenika zbog Kristova
odlaska proizlazi iz njihove slabe vjere. Isus treba oti¢i da bi Duh Sveti procistio
njihovu vjeru i oslobodio je od svih ljudskih navezanosti na tjelesnu prisutnost
Isusa Krista koja je prepreka pravoj vjeri (usp. Iv, 20, 17; 20, 24). Na blagdan
Pedesetnice Duh Sveti se manifestira kao Sila odozgor koja daruje razlicite
darove apostolima; dar jezika, ¢udesa, ozdravljenja, neustrasivog navijestanja
Krista, prorostava i ozivljavanja mrtvaca. U misijskom nalogu Isus ih $alje da
snagom primljenog dara ucine sve ljude njegovim ucenicima, krsteci ih u ime
Oca i Sina i Duha Svetoga (usp. Mt 28, 19). U tom nalogu otkriva se i trinitarna
istina bozanstva Duha Svetoga koji je treca osoba Presvetoga Trojstva.

U kontekstu govora o krstenju Libermann se najvise bavi Isusovim razgo-
vorom s Nikodemom. Duh Sveti je onaj koji, uz sudjelovanje vode, uzrokuje
proces ponovnog radanja i uvodenja u Zivot Crkve koja je puna Duha Svetoga, a
koji u krstenju djeluje zajedno sa Ocem i Sinom. U raspravi izmedu protestant-
skog tumacenja krstenja u vodi i Duhu, a u kontekstu govora o karizmatskom
dogadaju ,krstenja u Duhu’, Libermann kaze da je voda znak, a Duh Sveti
stvarnost. Voda je znak procis¢enja i moralnog pranja koja uz djelovanje Duha
postaje cudesna. Voda ne ¢isti bez Duha; nego voda, krv i Duh jesu tri ¢cimbenika
pri krstenju. Voda bez Kristova kriza ne bi mogla imati sakramentalni ucinak, a
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bez vode nema otajstva preporodenja koje se ostvaruje snagom Duha Svetoga.
Ne postoji dvojnost krstenja vodom i krstenja duhom. Suenens tvrdi da postoji
samo jedno krstenje i da se ,krstenje Duhom* ili ,krstenje u Duhu ne treba razu-
mjeti kao neko nadkrstenje ili kao dodatak sakramentalnom krstenju. Taj bi se
termin trebao koristiti ne u teoloskom nego u iskustvenom smislu, kaze Marinko
Perkovié. Treba ga shvatiti kao iskustvenu aktualizaciju primljene krsne milosti.
I u teoloskom smislu ono se shvaca kao stvarno djelovanje Duha Svetoga, a u
iskustvenom smislu kao iskustvo mo¢i Duha kojeg smo primili, kaze Sullivan.
Iskustvo koje je slicno iskustvu Pedesetnice ili iskustvu izljeva Duha Svetoga na
Kornelija i njegov dom. Papa Ivan Pavao II. cijelu poslijekoncilsku obnovu tumaci
kao ponovno izlijevanje Duha Pedesetnice, a njegov nasljednik papa Benedikt
XVI. poziva cijelu Crkvu da ponovno otkrije ljepotu krstenja u Duhu Svetome
osvjeséivanjem krstenja i potvrde kao stalno prisutnih izvora milosti. Za Ralpha
Martina krstenje u Duhu je oslobadanje, obnova i aktualizacija milosnih darova
u sakramentima krstenja i potvrde, §to je u skladu s Akvincevim naukom da se
sakramenti kr$c¢anske inicijacije mogu valjano primiti, a ostati duhovno neplodni.
Oni koji su ih pocetno primili ,besplodno® mogu kasnije iskusiti njihovu ucinko-
vitost po ukidanju onoga sto je sprjecavalo njihovu djelotvornost.

Jedno od obiljezja karizmatskog pokreta snazno je usmjerenje prema kariz-
mama koje Duh Sveti daje Crkvi kako hoce. Cesto se veca pozornost pridaje daro-
vima, a ne samom Darovatelju i ve¢a je usmjerenost prema posluziteljima milosti
i svjedocima, nego prema samom Isusu Kristu. Zvjezdan Lini¢ svjedoci da darovi
nisu nuzno potrebni pojedincu za spasenje, nego Crkvi za njezino djelovanje i
radosno svjedocenje. Karizma se u Bibliji definira kao nezasluZeni dar, milosni
dar ili svaki Bozji dar koji je neopoziv (usp. Rim 11, 29). Tehnicka upotreba rijeci
karizma jest prisutnost Duha koji se ocituje u svakovrsnim ,milosnim darovima
(usp.1Kor 12, 1-4). Karizme se mogu promatrati kao izvanredni darovi (dar jezika,
prorokovanja, iscjeljivanja, ¢injenja ¢udesa) i kao redoviti darovi koji su sluzbe u
Crkvi. Karizme su u prvom redu dane apostolima, ali i obi¢nim ljudima koji su
suradivali s apostolima. Treba razlikovati posvetnu milost i karizme. Karizme se
mogu dijeliti kao obi¢ne ili opée (npr. kr§¢anski poziv) te nadnaravne ili posebne
(npr. proro$tvo). Pavao kaZe da su karizme dar milosti, BoZje naklonosti i pove-
zane su sa Crkvom jer su darovi za druge. Karizme u strogom smislu rije¢i upravo
su one koje su dane za dobro i izgradnju Crkve, a nisu povezane prvotno s daro-
vima otkupljenja i posveéena onoga kome su dane. Znak su Bozje naklonosti i
instrumenti kojima se vjernici sluze unutar Crkve, prije svega za dobro nje same.

Medu karizmatskim darovima osobito se istice dar jezika koji je bio prisutan
na dan Pedesetnice kad su svi prisutni iz mnogih naroda mogli ¢uti apostole kako
govore njihovim jezicima. Drugi dogadaj koji je povezan s pomazanjem Duhom
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u Kornelijevoj kudi takoder svjedoc¢i o govoru tudim jezicima. O naravi toga
dara postoje razli¢ita misljenja. Iz razlike upotrebe dviju grckih rijeci, glossais i
dialekto, neki Ce reci da se radi o dijalektalnim formama jednog jezika, ¢emu se
moze prigovoriti da se radi o dva izraza koja su se upotrebljavala kao sinonimi.
Svrha dara jezika je bila da omogudi misijsku djelatnost apostola diljem Rimskog
carstva, odnosno da privuku pozornost slusatelja i potvrde izvrSenje obecanja
silaska Duha Svetoga. Oni su dokaz djelovanja Duha Svetoga i mogucénosti
komunikacije evandelja svim narodima. Drugi Ce reéi da se radi o drugacijim
jezicima koje apostoli nisu poznavali. Govor u jezicima se ne treba shvatiti kao
da bi ucenici govorili svojim materinjim jezikom, a slusatelji bi ih razumjeli kao
da govore njihovim jezikom, ve¢ su apostoli stvarno govori tudim jezicima kako
im Duh davase zboriti. Govor u jezicima kod Pavla neki ée shvatiti razlicito od
karizme jezika, kao ,molitvu u jezicima“ ili ,ushi¢enu molitvu®. Prema tome bi
se radilo o nepoznatom jeziku u kojem Duh Sveti razrjesuje ljudskih jezik da
bi mimo razuma hvalio Boga, jer ne govori ljudima nego Bogu. U psiho-lingvi-
stickom istrazivanju glosolalije Wiliam Samarin opisuje fenomen kao nauceno
ponasanje koje ne smatra nadnaravnim darom, ve¢ ponavljanjem slogova
rijeci koje u sebi sacinjavaju ponavljanja, aliteracije i rimovanja govornikova
materinskog jezika i drugih jezika koje je naucio. Zanimljivo je da Newberg
pokazuje iz neuroloske perspektive da ispitanici tijekom glosolalije pokazuju
smanjenu aktivnost u frontalnim reznjevima mozga $to znaci gubitak kontrole
nad ponaSanjem i nad uobi¢ajenim jezi¢nim centrima koji su inace aktivnim
tijekom govora pa se postavlja pitanje je li glosolalija uopce jezik.

Ott u teologiji milosti govori o milosti kao gratia gratis data koja se daruje
pojedincima radi spasenja drugih ljudi, a ne poradi vlastitog spasenja. To su
izvanredni darovi Bozje milosti radi privodenja drugih ljudi k spasenju koje
nazivamo karizmama. Gratia gratum faciens ili posvetna milost je ona koja se
daruje svakom ¢ovjeku te ima za svrhu osobno posveéenje. Cini primatelja
Bozjim ugodnikom (gratum). Karizme se prema Ottu daju u svrhu osiguranja
posvetne milosti koja je uzviSenija i vrjednija od karizmi. Ripperger kritizira
moderne teologe zbog ne ¢injenja potrebne razlike izmedu ljubavi kojom Bog
ljubi sva svoja inteligentna stvorenja i ljubavi kojom je on zadovoljan s nekim
zbog prebivanja posvetne milosti u dusi vjernika. Posvetna milost gubi se
smrtnim grijehom, a s njom i sve ulivene kreposti, osim vjere i nade, jer ulivene
kreposti dolaze iz prisutnosti posvetne milosti u dusi. Hagen definira karizme, u
uzem smislu, kao nezasluzene nadnaravne darove po kojima Duh Sveti djeluje
u Crkvi, prije svega na izgradnju i korist cijele Crkve. Za te darove pojedinac
nema nikakve zasluge, nego ih Gospodin daje iskljucivo po svojoj slobodnoj
volji. Ve¢i darovi su oni koji vjernika ¢ine ugodnikom Bozjim, nego oni kojima
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prima nadnaravne mo¢i djelovanja. Posjedovanje karizmi ne znaci ve¢u Bozju
naklonost prema onome kome su darovane, nego je ve¢a Bozja naklonost prema
onome tko raste u osobnoj svetosti. Treba razlikovati plod Duha od darova
Duha. Plod Duha je ljubav, radost, mir... kojim se ocrtava Kristova narav i posje-
dovanjem tog dara nase nasljedovanje Krista i suobli¢enje s njim. On je vazniji
od karizmi jer se daje svim kr§¢anima. On se ne moze zloupotrijebiti kao $to
se karizme mogu zloupotrijebiti odnosno ne moze biti lazni dar kao $to Pavao
moze pravoj karizmi suprotstaviti lazni dar. Moguénost zloporabe darova ne
treba dovesti do njihovog odbacivanja ve¢ do vece brige da se koriste u skladu
s njihovom svrhom i naravi, razlikujuéi lazne od istinskih darova. Posjedovanje
karizmi ne smije dovesti do lazne sigurnosti u stanje milosti i postignuto
spasenje, a jo$ manje do odredene oholosti i apsolutne sigurnosti vjere. Nisu cak
ni nuzno znak prisutnosti Duha Svetoga. To ¢e se tek mo¢i vidjeti po pozitivnim
ucincima u zivotu pojedinca i zajednice.

Karizme su ¢isti nezasluzeni darovi i mogu biti darovane ¢ak i onome koji
nema posvetnu milost u svojoj dusi te se s njima ne stje¢u nikakve zasluge. Nitko
ih ne moze svojevoljno proizvesti niti zahtijevati, ve¢ one ovise o slobodnoj
i izravnoj Bozjoj intervenciji. Drskost je i oholost zeljeti ili traziti od Boga
karizme jer one nisu nuzne za spasenje niti posvecenje. Vrjedniji je jedna ¢in
ljubavi od karizmatskog dara. One ne posvecuju one koji ih primaju, a mogude
je da ih, doduse iznimno, primi ¢ovjek u stanju smrtnog grijeha i da u istom
ostane i nakon njihova primitka jer nisu date prvotno za dobro pojedinca
nego na korist drugih, odnosno Crkve. Izvanredni darovi manje su vazni od
dobrih djela po kojima rastemo u svetosti i zasluZzujemo vjecni Zivot. Premda
su karizme dane radi dobra zajednice, ipak mogu biti od koristi primatelju tih
karizmi ovisno o njegovom duhovnom stanju. Iako ne govore nista o duhovnom
stanju primatelja, Bog ne bi obi¢no podijelio takve milosti osobama koje su u
smrtnom grijehu. Treba se, stoga, Cuvati nekih pogresaka vezanih za karizme:
vjerovanja da su rezultat svetosti, da se s njima stjeCu zasluge, da ih netko moze
izmoliti ili da se samo treba otvoriti Duhu Svetome da bi ih primio te da je znak
poniznosti trazenje istih. Naprotiv, takav stav moze osobu dovesti pod utjecaj
Zloga jer je trazenje karizmi zapravo ¢in praznovjerja. Iskazuje se bozanski kult
nec¢emu $to nije Bog, odnosno pridaju se bozanske mo¢i stvorenjima ili nekim
njihovim ¢inima. Nemaju svi ¢lanovi Crkve karizmatske darove niti su im oni
nuzno potrebni na putu spasenja i posvecenja.

Ripperger se sluzi Tominom podjelom darova tako da ih promatra pod
vidikom autenti¢nog dara i dijaboli¢ke inverzije istoga dara, ¢ime se potvrduje
prethodna tvrdnja da je karizme mogude simulirati, a i da sam Pavao moze
oponasati sve karizme. Posebnu pozornost usmjerili smo na dar jezika i fenomen
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»padanja u Duhu® jer se dar jezika Cesto u karizmatskim krugovima uzima kao
dokaz ,krstenja u Duhu, s kojim je Cesto povezana pojava ,pocivanja u Duhu®
Viktor Salas sagledava stvarnost prakticiranja govora u jezicima u karizmatskom
pokretu po pitanju naravi toga dar. Je li rije¢ o stvarnom ljudskom jeziku ili o
¢istoj vokalizaciji ili drugim vrstama glasanja? Clark drzi da je dar jezika poradi
lakseg predanja osobe Duhu Svetome kojim se nadvladava sputanost zaobila-
ze¢i um, te je dar povezan s neracionalnim. Iz toga bi proizlazilo da nije rije¢
o stvarnom ljudskom jeziku koji uvijek uklju¢uje pojmovni element, a osobito
onda ako taj jezik nije razumljiv osobi koja govori. Healy potvrduje da nije rije¢
o bilo kakvom ljudskom jeziku, nego o vrsti neracionalne molitve srca, o daru
molitve i glasnog slavljenja Boga bez razumljivih rijeci, za $to nalazi potvrdu u
otackom razdoblju pod imenom klicanje. Salas se poziva na tomisticku tradiciju
prisutnu u djelu Franje Suareza De gratia. Bozje cudesno djelovanje u daru jezika
dogada se bez povrede naravi i njezina integriteta i govor u jezicima se odnosi
na stvarne, ljudske jezike kroz milosno potpomaganje naravi, cemu Pedesetnica
sluzi kao glavni argument. Cilj je dara propovijedati evandelje svim narodima
bez zapreke nerazumijevanja i ujediniti ih u jedno misti¢no tijelo Kristo - Crkvu,
a ne svjedocenje Bozje prisutnosti usred vjernika. U daru jezika dato je razumi-
jevanje jezika govorniku, a ne slusateljima jer su apostoli trebali komunicirati s
onima kojima su poslani i ¢ak ih i ispovijedati. On je dan za dobro nevjernika, a
ne vjernika u kontekstu osobne molitve. Pozivanje na Augustina poradi tvrdnje
da je u daru jezika rije¢ o ,klicanju” krivo je karakteriziranje emocionalne i
ekstaticne reakcije na inteligibilni sadrzaj molitve.

Pavao u 1 Kor 14 upozorava na zloporabe dara govora u jezicima koji dovodi
do pomutnje u zajednici te ne mozZe biti govora da je Bog nadahnitelj takve
pomutnje. O¢ito je onda rije¢ o davolskom nadahnucu ili ljudskoj oholosti koja
izokrece poredak vaznosti darova, stavljajudi dar jezika ispred vaznijega dara
prorostva. Iz starozavjetnih primjera Sungenis zaklju¢uje da takav ,dar jezika“
moze biti oblik kazne za one koji su neposlusni Duhu Bozjem, te ¢e im Gospodin
progovoriti nerazumljivim jezikom njihovih porobljivaca. I sam Isus svjedoci
takvom Bozjem djelovanju kad govori narodu u prispodobama da ne bi razumyjeli,
te da se ne obrate da bi ih mogao suditi.

Fenomen ,po¢ivanja u Duhu“ ili ,padanja‘ kako ga Suenens naziva, za njega
nije neko novo iskustvo Duha, nego iskustvo ekstaze i zanosa kakvo se moze
susreti u drugim povijesnim religijama. To nije nadnaravna pojava, usprkos
dozivljaju opustanja i mira, ve¢ psiholoski ili parapsiholoski fenomen. U Biblijiiu
tradiciji Suenens ne nalazi nista sli¢no $to bi moglo opravdati njegov nadnaravni
ili duhovski karakter, premda nije isklju¢eno da u pojedinim slu¢ajevima Duh
Sveti ne moze djelovati i preko naravnih sredstava u Zivotu vjernika.
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Blohm ima razli¢it stav od Suenensa. Fenomen tumaci u svjetlu jezika kao
instrumenta, a ne bavi se toliko pitanjem uzroka fenomena. U pozitivnijem
stavu ona je miSljenja da fenomen moze postati sudjelovanje u Zivotu Duha,
na nacin da Dubh niti je odsutan niti sadrzan u tom dogadaju. Ona se slaze sa
Seuenensom da iskustvo ,svladanosti“ ne treba nuzno tumaciti kao izravno
djelovanje Duha Svetoga na tijelo, nego kao sudjelovanje u punini utjelovljenja
u susretu s boZanskim. Stoga je protiv odbacivanja samih fizickih fenomena jer
bi ono izrazavalo neprimjerenu sklonost protiv utjelovljenja. To su za nju utje-
lovljeni oblici molitve koji su povezani s karizmatskom obnovom.

Nekoliko poljskih teologa takoder ima pozitivniji stav prema ,pocivanju
u Duhu“ od kardinala Suenensa. Cyran kaze, pozivajuéi se na misljenje Ewe
Nierobe, da se negativan stav prema fenomenu moze nadi u Zelji za kontrolom,
a ,pocCivanje” uci poniznosti jer je znak Bozje prisutnosti koja rusi i najsnaznije.
Isti¢e pozitivne plodove u Zivotima ljudi koji su to dozZivjeli. Suprotno Suenensu
navodi neka biblijska mjesta kao potvrdu biblijskog svjedocanstva fenomenu:
Abrahamov san, Bileamov pad, Saulov pad u zanos itd. U njima ne vidi sigurnu
potvrdu ve¢ nacelnu otvorenost za takvo tumacenje. Gérnicki zakljuc¢uje da
nije rije¢ o karizmi, nego o fenomenu koji nije uvijek rezultat djelovanja Duha
Svetoga i daje kriterij za prepoznavanje: kontekst krstenja u Duhu, molitva za
izlijevanje Duha Svetoga, molitva za ozdravljenje, poticaj na obracenje i sl. Tvrdi
da je danas moguce razlikovati fenomen od demonskog i naravnog fenomena i
zato ga je moguce pozitivno vrednovati.

Karizme mozemo razlikovati kao trajne ustanove i osobne darove koji
su komplementari jedni drugima. Trajne ustanove ili institucionalne karizme
(npr. apostolska sluzba) jesu trajne i prenosive sa osobe na osobu redenjem,
a karizme kao osobni darovi (dar jezik, primjerice) nisu trajni i ne mogu se
prenositi sa osobe na osobu. Suprotstavljanje tih dviju vrsta karizmi moze se
odraziti i na suprotstavljanje hijerarhijske i karizmatske Crkve ili razlikovanje
juridi¢ke Crkve i Crkve ljubavi (karizmatske), $to papa Pio XIL. odbacuje u
svojoj enciklici Mystici Corporis iz 1943. Gospodin daje razli¢ite darove sa istom
svrhom ostvarenja Kraljevstva Bozjega, spasenja i posvecenja ljudi. Prvenstvo
pripada hijerarhijskoj Crkvi, institucionalnim karizmama ¢ija je zadaéi prosu-
divati i provjeravati autenti¢nost i uskladivati djelovanje milosnih karizmatskih
darova. Crkva u dokumentima Drugog vatikanskog koncila (osobito u Lumen
Gentium) naglasava vrijednost karizmatskih darova i u svojoj uciteljskoj ulozi
daje kriterije za njihovo skladno prakticiranje u Zivotu Crkve da bi bili na
izgradnju Crkve, na suradnju razli¢itih darova i na posvecenje vjernika.
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